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MUHYIDDIN iBNU’L-ARABI'DE EGITIM VE OGRETIMIN MAHIYETI TANIM VE iLKELER

THE NATURE OF EDUCATION AND TEACHING IN MUHYIDDIN IBNU’L-ARABI DEFINITION AND
PRINCIPLES

Yunus ACAR*

Oz

Ibnir'l Arabi, 6mriiniin sonuna kadar ya 6grenen veya 6greten roliinde tarih sahnesinde yerini almis; birgok disiplin acisindan
aragtirmalara konu edilmis olsa da “Insan-1 Kamil” kavraminin literatiire girisini saglamis ve Anadolu cografyasi, diistince diinyast
tizerinde yogun etkiler birakmis olmasina ragmen, egitim acisindan ihmal edilmis bir diistintirdiir. Makalemizin temel amaci bu alanda var
olan boslugu bir nebze de olsa doldurabilmek; alana miitevazi bir katkida bulunabilmektir. Kendisi Futuhat-1 Mekkiyye, Fiisusu'l-Hikem
gibi eserleri icinde, dolayli olarak satir aralarinda, Tedbirat-1 ilahiyye, Mevakiu'n-Niicum, el-Kiinh Ma La Budde Li’'l-Miiridi Miinh ve el-
Emru’l-Muhkem gibi eserlerinde ise dogrudan egitim ve dgretim ile ilgili diisiincelerini okurlari ile paylasmus; zorluklari olmakla birlikte
insanin egitilebilirligini savunmus; bu cergevede egitim acisindan énem arz eden bircok ilkeye dikkatimizi cekmistir. Bu ¢calismada Ibnii'l-
Arabi’inin egitim ve 6gretime dair tanimlarini; egitim ve 6gretim stirecinde goz oniinde bulundurdugu ilkeleri ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Muhyiddin Ibnii’'I-Arabi, Egitim ve Ogretim, Tarum, ilkeler, Amaclar.

Abstract

[bnii’l-Arabi took his place on the stage of history as either a learner or a teacher until the end of his life; Although he has been
the subject of research in terms of many disciplines, he has provided the introduction of the concept of “Insan-1 Kamil” to the literature and
has left a heavy impact on the Anatolian geography and the world of thought, but he is a neglected thinker in terms of education. The main
purpose of our article is to fill the gap that exists in this field to some extent; to make a modest contribution to the field. In his works such as
Futuhat-1 Mekkiyye, Fiisusu’l-Hikem, indirectly between the lines, Tedbirat-1 Hahiyye, Mevakiu'n-Niicum, al-Kunh Ma La Budde Li'l-
Miiridi Minh and al-Emru’l-Muhkem. In his works such as, he shared his thoughts on education and training directly with his readers;
Although he had difficulties, he defended the educability of man; In this context, it has drawn our attention to many principles that are
important in terms of education. In this study, Ibni'l-Arabi’s definitions of education and training; We will try to deal with the principles
he considers in the education and trainig process.
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1. GIRIS

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (1165-1240), vahdet-i viicut denilince akla gelen bir diistiniir olsa da daha
ziyade “Insan” denilince akla gelmesi gereken bir diisiiniirdiir. Ona gore insan ya yetkin bir varlik veya
yetkinlesememis, ham kalmis, biyolojik bir varligin 6zelliklerini tasimaktan 6te bir anlam ifade etmeyen bir
canlidir. [taati ruhun, bilgiyi ruhun sifati olan aklin, ameli organlarin ve giizel ahlaki ise nefsin gidasi olarak ele
alan Ibnii’l-Arabi, tam ve kamil insan yaklasimu ile beraber degerlendirildiginde “Insan ancak egitimle insan
olabilir” diyen Kant'm yiizyillar once dile gelmis halidir. Bizim odaklandigimiz nokta da bugiine kadar Ibnii’l-
Arabi ile iligkilendirilen; ancak kendisinin bir kere bile telaffuz etmedigi vahdet-i viicut meselesi degil;
eserlerinde onlarca kez dillendirdigi “Insan” meselesi, Demirli'nin de yerinde ifadesiyle “sozde insan”in yetkin
insan veya kamil insana dontistiiriilmesi meselesi ve bu cercevede ortaya koymus oldugu egitim ve 6gretim
anlayisi olacaktir.

Bugtine kadar egitime dair bircok tanim yapilmistir. Her tanim, kusaticilik iddiastyla ortaya ¢ikmis olsa
da icinde birtakim eksiklikleri barindirir. Bir idealist ile realistin veya mnattiralist, pragmatist ve
egzistansiyalistin egitime dair tanimlarinda farkliliklarin olabilecegini elbette yadirgamamak gerekir. Ctinkii
zaman ve mekdnin farklilifi bir yana, her birinin varliga bakisinda, insana ve insanin egitilmesine
yaklagimlarinda koklii farkliliklar vardir. insan hayati, daima devrimler iginde gelisir, “biitiin insan” kurulur,
parcalanir ve ardindan tekrar kurulur. Bu stirecte kimileri, biteviye degisen diinya igerisinde, insanin 6ziine ve
sabitelere odaklanirken, kimisi ise insanin gelisimi ve degisimine odaklanir. Oysa istikrar madalyonun bir ytizii
oldugu gibi degisim de diger yuzudur. Egitim, davramslarda degisiklik yaratma, davrams degisiklikleri
yoluyla hem bireyin hem de toplumun yasantisma kalite katma stireci oldugu gibi, ayn1 zamanda bir denge
unsuru, dinamik ve istikrarsiz denge hali tizere varolusu stirdiirebilme; gercekligin degismeye bagli olarak
izafiyet gostermesi sebebiyle, yikilan ya da eskiyen duygu, diisiince ve degerleri, insanin 6zii ve degismez

sabiteler ile baglantili olarak, dinamik denge halini kaybetmeden her an yeniden kuracak olan bir aragtir (Sahin,
2014: 16; Bakir, 2012: 53; Ulken, 2013: 159).

Ibnii’l-Arabi nazarinda insan, tam olarak yaratilmis olsa da kamil degildir. “Tam” olarak varolusta,
sirrt olan nurdan, nuru olan sirdan mahrum; bas gozii olan basiretten basiretli olan ise bas goziinden
yoksundur. Ibnii’l-Arabi'nin bu tespiti, giintimiiz modern bilimin verileri ile de 6rtiismektedir. ik yaratilisinda
ice dontik olarak yaratilmus olan disa doniik olarak yaratilmis olanin imkanlarindan yoksun disa dontik olarak
yaratilmis olan ise ice doniik olarak yaratilmis olanin imkanlarindan mahrumdur. Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle,
kim bu haliyle yani tamlikla birlikte kalirsa mahrum kalir; kim de hidayete uyarsa kemale erer. Ona gore asil
amag, tamlik degil kemaldir (1bni'1’1—Arabi, 1975, 13: 278; Kerschenstainer, 1977: 46-47; Burger, 2006: 396). Tam veya sHzde insan
olma, insanin ilk hali, yaratilis 6zelligidir. Tam olanin kemale, bas gozii olanin basirete, basireti olanin basara,
bas goziine, ige miiteveccih olanin disa veya disa miiteveccih olanin ige, aksi istikamete yonlendirilmesi ve ige
ve disa dontikliigiin dengeli bir halinin ortaya ¢ikarilmasi anlaminda egitim, yonlendirme, rehberlik ve irsat,
burada 6nem arz etmektedir. Insan, tam olsa da kamil degildir. [bnii'l-Arabi'nin ifadesiyle bir yandan Hak
diger yandan ise masiva/halk kendisini ¢agirdigindan, bir yana sapmas1 ve tam olmakla birlikte, dengesini,
itidalini kaybetmesi kagimlmazdir. Ibnii'l-Arabi’de siiluk yapmanin zorunlu olusunun sebebi de tam olarak
budur. Ciinkii niizul siirecinde ortaya ¢ikan sapmalar sebebiyle nefis kirlenmis, sahip oldugu bilgiyi unutmus
ve hakikati olan itidalini de kaybetmistir (ibnii'l-Arabi, 1975, 2: 336; 5: 73; 8: 35; 9: 263; 14: 318; Demirli, 2012: 266-267). Bu
stirecte kimileri igin itidali temin etmek 6nem arz ederken, kimileri icin de bilgiye ve bilingli bir farkindaliga
bagh olarak itidali ortadan kadirma, var olan dengeyi bozarak, hak edenlere haklarmin teslimi ile yeni bir
denge olusturma 6nem arz etmektedir.

Hayatinin sonuna kadar, stirekli olarak bilgi acligini1 gidermeye calisan, dengesizlik ve itidal yokluguna
karst koyan insanin bir tek amact vardir ki o amag da var olma iradesidir. Irade, sapma ve meyletme
anlaminda, sapmalar sonucu ortaya ¢ikan dengesizligi ortadan kaldirip, yepyeni sartlar icinde, adalet tercihi ile
itidali tekraren temin ederek; itidal lehine, stirekli adalet tercihi ile, varolusunun siirekliligini insana
kazandiracak olan yegéane yetidir. Insan tizerinde boylesine derinlikli bir degisim ve dontisiim siirecini idare
etme, 6grencinin bakis agis1 ve diinya goriisi tizerinde, temel ve radikal degisiklikler yapmay1 arzulayan ve bu
sebeple de mimetik egitimci ve Ogretimciden ziyade degistirici ve doniistiirtici egitimci olarak
niteleyebilecegimiz Ibnii'l-Arabi'nin hedefi, kemali geregi siirekli degisim halinde olan alem iginde, alemin de
ruhu olan insan1 ozgiirlestirmek; 6zgiirltigu ve 6zgiinliigii icin sahip olmasi gereken iradesini, seyr-i siiluk ile
hevasindan ayristirmak ve bu sekilde miiride kisilik kazandirmaktir. Bu cercevede Ibnii’l-Arabi’nin egitim ve
Ogretime bakisy; egitim ve 6gretim stirecinde goz oniinde bulundurdugu ilkeler makalemizin temel konusudur.
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Makalemiz, arastirilmasi hedeflenen konu ile ilgili olarak bilgi iceren yazili materyallerin toplanmasi,
yorumlanmast ve analizi anlamina gelen dokiimantasyon yontemi kullanilarak hazirlanmustir. Tbnii’l-Arabi’ye
aidiyeti stiphesiz olan, kendisinin, egitim ve 6gretim ile ilgili goriislerini satir aralarina serpistirdigi Fiituhat-1
Mekkiyye, Fiisusu’l-Hikem gibi eserleri yaninda Tedbirat-1 {lahiyye, Mevaki'un-Nucum, , el-Kiinh Ma La
Budde Li'l-Miiridi Minh ve el-Emru'l-Muhkem gibi egitim ve 6gretim ile iliskili dtistincelerini dogrudan
paylastig1 eserleri ana basvuru kaynaklarimiz olmus; diger kaynaklar ise konu ile ilgili olarak yapilan
degerlendirmelere kaynaklik etmistir.

2. EGITIMIN TANIMI

[bnii'l Arabi egitimi, bilgilenme boyutu ile de bilinclenme boyutu ile de genel olarak Allah &zel olarak
ise Rab ismi ile iliskilendirir. Ona gore Rab ilahi ismi, diizgiin ve dengeli kilmak, 1slah etmek anlamlarim kusatacak
sekilde terbiye etmek anlamina gelir. Ibnii’'l-Arabi’de dolayli veya dogrudan olmak iizere terbiyenin de talimin de
tedibin de kaynagi Rabdir (Ibnii'l-Arabi, 1975, 2: 432; 4: 418; 8: 86; 9: 99; 12: 43; 13: 266; 18: 41). Rab ismi, bir yandan, azathik
kabul etmez bir sekilde, insanin, Allah’a kulluguna ve icinde bulundugu sartlara bagimliligina dikkatimizi
cekerek, insan ve insanligin istikrarina dikkatimizi gekerken diger yandan beden icin gerekli olan, bilinen
maddi gidalar ve ruhun sifati olarak aklin manevi gidasi olan bilgiye, insamn fikir giiciine ve mizaglar: farkl
insanlarin, bu farkhiliklarimin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikan diistincelerindeki farklilasmalara, mekdn ve mertebelerde
oncelikli olan1 gézetme anlaminda maslahata ve tiim bunlara bagl olarak da stirekli degisim olan renkten renge girme
anlaminda telvinde temkine, istikrar ve itidali kaybetmeden siirekli degisime dikkatimizi ceker, degisime ¢agirir (fonw'l-
Arabi, 1975, 16: 211-215). Ibnii'l-Arabi “Anne, miirebbiyesi oldugu cocuklarini gozetirken” ifadesiyle, egitim agisindan,
egitileni siirekli izleme ve gozetmenin gerekliligine, “Allah, besleyen ve terbiye eden olarak terbiye ettiklerinin ahvalini
1slah eder (ibni'l-Arabi, 1975, 7: 292; 13: 218)” ifadeleri ile de egitimcinin, egitileni, beden icin gerekli, bilinen maddi
gidalar ve ruhun sifat1 olan akil igin gerekli manevi gida olan bilgi ile donatmasina ve niizul siirecinde, kisi
tizerinde ortaya ¢ikmis olan dengesizlik ve olumsuzluklar: ortadan kaldirma anlaminda 1slaha davet eder. Bu
anlamda insanin, Miidebbir olan Allah’1t anlayabilmesi icin, bizzat kendisinin de tedbir edici olmasinin
gerekliligine dikkatimizi ¢ekerek, anlama ve 6grenmeyi yapma ile iliskilendirir (ibnii'l-Arabi, 1975, 15: 162). Tbnii’l-
Arabi, tum bu 6zelliklere ilave olarak “Sana gereken seylerden biri de irsat etmeye muktedir bir seyhtir” (Ibni'l-Arabi,
2012b: 103) ifadesiyle gozetme, 1slah, idare ve terbiye etmeye irsat etme ve yonlendirmeyi de ekler.

Ibnii’'l-Arabi'nin, gozetir, idare, 1slah, terbiye ve irsat ederken odaklandigi nokta ise insanin
ozgiirlesmesi, kendi 6zgtinliigu ve 6zguirliigii icinde insani1 kemale ulastirmak ve hem insan hem de insanligy,
kaybetmis olduklar: itidal ile yeniden bulusturmak; itidalin stireklilik arz etmesi i¢in de nefsini, kendisiyle
dizginleyebilecegi iradesini, insanin ve toplumun eline vermek; insan ve insanligin, iradeleri ile hareket
edebilmelerini saglamaktir. Ibnii’l-Arabi'nin ifadelerinden yola cikarak soylememiz gerekirse bu cercevede
egitim, olgunlasma ve kemal arzusu ile huzura gelmis olan miiridi, siirekli gézetim altinda, belli bir disiplin ve diizen
icerisinde, yeri geldiginde islah yeri geldiginde de irsat ile kendi imkdnlari ile ulasamayacagi menzile vardirmak;
ozgtirlestirmektir. Bu sebeple mdiirit, terbiyesi sona ererek bagimsiz oldugunda seyhin, ona yardim etmeyi
kesmesi ve onu Rabbi ile bas basa birakmasi gerekir (ibnii'l-Arabi, 1975, 4: 373; 2012a: 30). Ona gore egitim, Ulthiyet
mertebesinde var olan ve masivaya da yansiyan degisimi an be an takip edebilme adina gozetim; degisim ve
dontistimleri, bireysel ve toplumsal mizag ile uyum igerisinde gerceklestirmek veya bireysel ve toplumsal
mizaci, degisim ve dontistimlere uyarlayabilmek icin 1slah etmek; ilahi ta’lim ve ulvi-feleki suretler kaynakh
ruhani feyzi engelleyebilecek her tiirlii kusku ve bilgisizlik perdelerini ortadan kaldirmak ve insaru kemale
dogru yonlendirmektir. Onun ifadesiyle Rab, besleyendir ve beslemek hayatin ve bir seyin varligimn olusumunun
sebebidir. Egitim de bir anlamda [bnii’l-Arabi i¢in ruhlari, gidast olan itaat; akillari, gidast olan bilgi; organlari, gidast olan
amel ve nefisleri ise gidast olan giizel ahlak ile bulusturabilmek; duygusal, diistinsel ve davramssal biitiinliik iginde

nefsin kemalini ve kemaline bagli olarak da ebedi mutlulugu anlaminda bekasini te’'min edebilmektir (fbni'l-
Arabi, 1975, 4: 291, 360; 9: 22; 12: 271-272; 16: 211-214; 1907: 121-122).

3. EGITIM iLKELERI

Ilkeler, egitimciyi de egitileni de en kisa yoldan sonuca ulastiran, egitim siirecini yonlendiren ve
sekillendiren temel kabuller, prensiplerdir. Ibnii’l-Arabi, eserlerinde, seyr-i siiluk agisindan onem arz eden,
egitenin de egitilenin de isini kolaylastiran birtakim ilkelere dikkatlerimizi ¢eker. Tasavvufi egitim anlayisinda,
adanisin yogunlugu, teslimiyetin samimiyeti, tiirlii denemelerle sitnandigindan; kisinin ilgisini gekmeden egitim
ve Ogretime cekmege calismak, karakter ve zihin egitimi bakimindan biiyiik bir eksiklik (Sayar, 2008: 41; Camdibi,
2010: 69, 73) olarak kabul edildigi icin, Ibnii’l-Arabi acismndan ilgi ve istek, baslangic ilkesi olarak karsimiza
cikarken, “Bulundugu makamda muhtac oldugu hiikiimlerle alakali ilim tahsil eden sahis, muhtag oldugu bilgiden
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fazlasini 6grenmesin” (Ibnii'l-Arabi, 1907: 53) sozleri ile de Ibnii’l-Arabi, egitimin, ne fazla ne eksik, egitilenin ihtiyaci
ile orantili ve baglantili olmasinin gerekliligine dikkatimizi ¢eker.

Tasavvufi egitim anlayisinda, toplu egitimler veriliyor olsa da siirecin ilerleyen asamalarinda ferdi
egitim 6n plana c¢ikmakta, ferdi egitimdeki yakin ilgi de seyhe &grencisini tanima imkéni vermektedir.
Ogrenciyi yakindan tamimak ise egitim acisindan oldukca onemli, 6grencinin duygu, diisiince ve
davramslarinin sekillendirilmesinde belirleyici olan bir adimdir (Goziitok, 2012: 106). Ibnii’l-Arabi, “Her bir resul
ancak timmetinin kabiliyeti ve istidatlarimin talebi idizerine irsal olunmmustur” (Ibni'l-Arabi, 2011a, 3: 88) sozil ile
peygamberlerin gonderilmesinin, timmetlerinin istidatlar1 ile orantii oldugunu, istidat farkliigimin da farkh
tekliflere kap1 araladigini ifade ederek, bireysel ve kitlesel farkliliklara dikkatimizi ¢eker. Zit kutuplar: bir
arada, biitiinctil bir bakis acisiyla biri adma digerinden vazge¢cmeden egitime konu kilmak ¢ok da kolay
olmadigindan, Ibnii’l-Arabi, egitimde biittinctilliik ilkesi ile tedriciligi de bir ilke olarak benimser. Aciklik ilkesi,
odiil ve ceza ile motivasyon ilkelerine de sisteminde yer veren Ibnii'l-Arabi “Gaye, hareckete gegirten sey, baslangic
ve ilkedir” sozleri ile ilkesel olarak egitim ve Ogretim acisindan; diinden bugiine egitim ve dgretimin

vazgecilmez bir unsuru olarak belirli bir hedefin olmazsa olmaz oldugunu vurgular (ibnw'l- Arabi, 1975, 18: 142;
Fromm, 1982: 214; Bahadir, 2002: 96-97; Shaalan, 2008: 196; Adler, 1985: 36; Sonmez, 2014: 69; Cevizci, 2012: 261).

3.1. Egitimde “Istege Baglilik ve Thtiya¢ Odaklilik ilkesi”

Egitim faaliyeti agisindan, egitilenin ilgisinin ¢ekilmesi 6nemlidir. Zira konuya ilgi ¢ekilmeden, kisiye,
egitim adina bir seyler verebilmek miimkiin degildir. {lgi, egitim agisindan 6nem arz eden dikkatin, ortaya
¢ikmasini ve uyanmasini saglayan en dnemli etken olarak, dikkate gore, ruhun ¢ok daha derin bir katmaninda
yer alan bir duygu durumudur (Kili, 2012: 32; Goziitok, 2012: 148; Baymur, 1972: 202-203; Adler, 1985: 115). Ibnii’l-Arabi, tam
da bu sebeple “Miiridi denemedikce kabul etmemek, seyh iizerine vaciptir” ifadeleri ile seyr-i siiluk yoluna girisi,
miridin test edilmesi ve miirsidin onaymna baglar. Miiridin denenmesi siireci, 6grenci agisindan hazir
bulunusluk hali ile 6grencinin 6n bilgilerinin yoklanmasi agisindan da 6nem arz eder. Ciinkii bu yolun
gerekleri olarak ortaya konmus olan sartlar, miiridin, Allah yoluna siiluk etmeye ilgisi, istegi ve ragbeti
oldugunda ise yarar (ibnii'l-Arabi, 2012a: 17-18). Seyr-i siiluk igin zaruri olan riyazet ve riyazete bagh miicahede gibi
uygulamalar da fiziksel cabaya baglidir. Fiziksel ¢aba ise ilgi ve istege bagli olarak ortaya gikar (Payot, 2019: 142).

[bnii'l-Arabi istege baglilik ilkesine dikkatimizi gektigi gibi ayrica “Allah daha iyi bilir de Allah’in bize
kendisini bilmeyi emredip, o bilgiyi elde etmek iizere kendimize dondiirmiis olmasinin yegine nedeni, bizim kendi
nefislerimizin hakikatini tam olarak bilemememiz ve kavrayamams olmamizdir” (Ibni'l-Arabi, 1975, 13: 300) sozleri ile
Allah’in, insani, ihtiyac1 olan seye yonlendirdigine isaret eder ve egitim agisindan 6nem arzeden, insanin ilgi ve
istegi ile de baglantili olan ihtiyac odakliliga dikkatimizi ceker. Tam da bu sebeple Ibnii’'l-Arabi’ye gére Allah,
Hz. Musa’ya, ihtiyac1 olan ates ile tecelli etmistir. Bu baglamda tiim peygamberlere verilen bilgiler de
timmetlerinin ihtiyaglari ile iligkilidir. Her birinin timmetinin, neye ihtiyac1 varsa onlara verilen sey de o
miktardan ne ziyade ne de noksandir (ibnii'l-Arabi, 1975, 6: 302; 2011a, 3: 88; 4: 210-211; Izutsu, 2005: 352). Ibnii’l-Arabi,
kisinin ilgili oldugu alana odaklanmasini, ayni zamanda ziihd kavramu ile iliskilendirir ve 6zellikle dini alanda
bilgilenmenin ihtiyag ile orantili bir sekilde olmasina ve bu alanda itidalin kaybedilmemesinin gerekliligine
dikkatimizi ceker. Ona gore nefsin bilgiye ihtiyaci, mizacin dengeli olmasim saglayan besine ihtiyacindan daha
coktur. Besine ihtiya¢ duyulmasi gibi ihtiyag duyulan bilgi ise, dini hiikiimlerin bilgisidir. Bu sebeple, bu bilgi
turtinde ihtiyat ve itidali elden birakmamak gerekir. Diger bir bilgi cesidi ise, durulacak bir sinir1 olmayan,
Allah ve kiyamet mahalleriyle ilgili olarak, smirlarinin genisligi bir yana, stirekli yaratilisin yenilenmesine baglh
olarak her an yeni bilgiler ile genislemeye devam eden bir bilgi ¢esididir (Ibnii'l-Arabi, 1975, 2: 335; 4: 411; 1907: 53-54).
Bu bilgi cesidinin de metafizikten fizige, matematikten mantiga; doga bilimleri olarak ifade edebilecegimiz ana
ve alt disiplinleri ile birlikte tiim alanlar1 kusattigini séyleyebiliriz. Ona gore bu bilgiler Allah’1 tanima yolunda
olan kisiler ve Kutup agisindan anlamli olan; iginde, kulu Allah’t tanimaya gotiiren isaretlere yer veren
bilgilerdir (fbnii'l-Arabi, 1975, 14: 313; 15: 245).

3.2. Egitimde “Dinamik Denge Hali i¢cin Adalet Esliginde Biitiinciil Yaklagim Ilkesi”

Buitiinctil dustintirlere gore, biitin yasam birdir; tektir ve nihai hakikat ya da mutlak, her yere
yayilmistir. Bu bakis agisiyla evren ve varlik boliinmemis, her sey birbiri ile baglant1 icinde bir biittin olarak
stirekli devinim halindedir (Demir, 2015). Ibnii’l-Arabi, her seyin canli oldugunu ve bu canliligin kaynagmin da
Allah’in el-Hayy ismi ve bu ismin feyezani oldugunu sdylerken benzer diistinceleri seslendirir. Ona gore de
biitiin alem, ilahi ilimde sabit olan hakikatlerin golgeleridir. Hak, isimleri ile dleme baglanmus, ilahi isimler de
zorunlu bir sekilde alemin varligini talep etmistir. Bu biittinliik igcinde Allah, yaratiklarinin sayisinca gokten
yere dogru miraglar ve merdivenler belirlemis, tiimel nefsi arsa, nefisten arsa uzayan ince baglar ile baglamustir.
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Bu anlamda bu biittinltigiin eslik ettigi tevhid ve bu tevhidin idraki Ibnii’l-Arabi a¢isindan en serefli makamdir.
[bni'l-Arabi'nin ifadesiyle “Istinat edece§imiz kimse, coklukla nitelenmis olsa bile birdir. Cagrilan bir oldugu gibi
cagiran da birdir” (ibni'l-Arabi, 1975, 1: 170, 277; 8: 91; 11: 21; 15: 173, 223; 16: 305; 17: 102; 18: 58, 100, 113; 1907: 25). Izutsu’nun da
(2005: 288) belirttigi gibi, Ibnii’l-Arabi’nin telakkisine gore dlemde bulunan her sey stirekli degismekte, ama biitiin
alemi kaplayan bu seyelanin altinda, ezelden ebede kadar degismeden kalan bir “Sey” bulunmaktadir. Ancak
degismeden kalan bu “Sey” ne kadar vazgecilmez ise Ibnii’l-Arabi'nin “Degisme ortaya cikmasaydi, dlem kemale
ermeyecekti” soziinden de anlasilacag1 iizere, alemin ve alemin ruhu olan insanin kemali i¢in degisim de
olmazsa olmazdir (ibm’j’l—Arabi, 1975, 2: 14; 9: 108-109; 12: 256; 14: 18; 15: 169).

Insan, mutlak degismenin dagilma, mutlak degismezligin ise hareketsizlik ve 6lim (Ulken, 2014: 395)
oldugu gercegi ile ytiz yiize, bir yandan Zat diger yandan da Uldhiyet mertebesinin hakkini vermeye
calismaktadir. Zatin kaynaklik ettigi istikrar ve Ulahiyetin kaynaklik ettigi degisim varolusun iki yuizudiir.
“Degisme Bilgisi” ilahi kalem olan ilk aklin levhaya yazdig: bir bilgi olarak, dlemin ve dlemin ruhu olan insanin
kemali icin 6n kosuldur (ibni'l-Arabi, 1975, 9: 50, 250; 14: 18). Ibnii’l-Arabi diistincesinde biitiine vakif olan arifler
muvahhit oldugu gibi biitiine vakif olmakla birlikte parcaya ve parcadaki degisimlere de vakif olan alimler de
muvahbhittir. Onlar ¢oklugun birligini ve ayrimin birligini bilenlerdir. Allah alimlerin tevhidiyle kendisini
birlemis, o bilgiyi yarattiklarina 6gretmistir. Alim, Allah karsisinda O'nun sevdigi tarzdaki bir ¢oklukla beraber
bulunan kimsedir (ibni'l-Arabi, 1975, 15: 65-140). Alim “Nasil..?” sorusunun cevabimu bilen kisidir. Ibnii’l-Arabi
duistincesinde bilgideki {istiin seref de, bir sey olusturmada degil, olusturmay1 bilmededir. Tedbir ile bir seyler
olusturan ve olusturdugu seyin kiinhiine vakif olan kimse, “bilgin” olarak adlandirilirken, harikulade,
olagantistii bir seyler ortaya koymasina ragmen, olusan seyin sureti ve onun yakin zamanda olusumunun
niteligi hakkinda bilgisi olmayan kimse “arif” olarak adlandirilir (fbni'l-Arabi, 1975, 9: 145-147). Arif, ilahi isimlerin
bileskesi olarak ortaya ¢ikan himmet giicti ile olagantistii seyler ortaya koyabilme giicti gosterebiliyor olsa da
ortaya ¢ikan seyin nasil ortaya ¢iktigina dair bir fikre sahip olmadigindan ibnii’l-Arabi icin alime nispetle ikinci
plandadir. bnii'l-Arabi bu arkaplana bagli olarak, ictihada ehil olanlarin, arif veya seyhler degil bilgi ile bagim
koparmamis, biitiine vakif oldugu gibi parcaya da parcadaki degisime de vakif olan irfan sahibi alimler
oldugunu soyler (Ibnii'l-Arabi, 1975, 7: 423; 8: 297-298).

Biittinsel egitimin en 6nemli savunucularindan, John Miller ve Ron Miller, “Biitiinsel egitim, zihinsel,
duygqusal, fiziksel, sosyal, estetik ve ruhsal bakimdan insana hitap edebilmeli ve kisisel gelisimi ¢ok yonlii beslemelidir”
derken, biitiinsel egitim yaklasimina kaynaklik eden Gestaltc1 yaklasim da insani duygusu, diistincesi,
davranisi, bedeni ve ihtiyaclar1 ile bir biittin olarak ele almaktadir (Demir, 2015). Bu anlamda Ibnii’l-Arabi
diistincesinde insan-1 kdmil, alemdeki her varligin hak ettigi seyi bilen ve o seye hakkini veren kimsedir. Zira
insan, latife ve cismin bir araya gelmis hali, “ikisinin toplamudir.” (ibnii'l-Arabi, 1975, 11; 27-29; 13: 261-262; Chuttick, 2014:
104). Bu cercevede Ibnii'l-Arabi, yalmizca aklin teorik bilgilenmesi yoluyla Allah/Uluhiyyet'e dair bilgi
edinmenin, baska bir ifadeyle bilissel olarak bilgi edinmenin yeterli olmadigini soyledigi gibi sadece kalbin
hakkmin teslim edilerek, seriat ile gelene teslimiyetin, baska bir ifade ile duygusal tavir alisin de yeterli
olmadigini diistintir. O, takva ile amel ederek Allah’tan gelene hazir bir vaziyette bulunmanin; akla ve kalbe
haklarinin teslim edildigi gibi organlara da amel yoluyla haklarinin teslim edilmesi ile davranissal olarak da
tavir alisin ve bu tavir alis sonunda da Allah'in, aciz olan kulunu bilgilendirecegine dair derin bir inancin
savunucusudur. Bu bakis agis1 ile onun nazarinda egitim, biitlintiyle varlik ve varolusa dair bilgiyi,
parcalamaksizin ve parcalanmaksizin biitlinctil olarak nesilden nesile aktarmak; Ulthiyetten insan-1 kamile
tim varligi, varolus dinamigi icinde bilgi konusu kilmaktir. Bu sebeple onun ilgi alanmna ayr1 ayr1 sabit ve
degisken girdigi gibi sabit olanda degisken veya degiskende sabit olan da girmekte; o siiktinet igindeki hareketi
aradig gibi hareket icindeki siiktineti de aramakta; Hak'ta halki, halkta da Hakk't gérmek istemektedir.

[bnii'l-Arabi diisiincesinde iradeye bagl davranislar, varolan dengeyi ortadan kaldiran, itidalden bir
sapma olarak goriilen davranislardir. Hadd-i zatinda ilahi iradenin tezahtirti olarak ortaya g¢ikan seriat da
itidale bagh olarak degil ilahi adaletin bir geregi olarak ortaya c¢ikar. Seriatlarin gelisi ile, yerinden oynayan
taslar nasil ki olmalar1 gereken yeni yerlerine peygamberler eliyle oturtulmus ise, peygamberlerin gelmedigi
zaman dilimlerinde de peygamberlerin varislerince, yerinden oynayan taslarin, bir bir olmas: gereken yerlerine
oturtulmalari, insan ve insanlik tizerinde, ahlaki bir vecibedir. Ahlakin terbiyesi, nefsin itidaline ne kadar bagh
ise ayn1 sekilde Hakk'in iradesi ve iradesine bagli olarak ortaya ¢ikan adaleti de, haklarin yeniden tevzii geregi,
itidali ortadan kaldiran ve dengeyi bozan bir unsur olarak, yaratilisin devamu ve stirekliligi acisindan o kadar
olmazsa olmazdir (bnir'l-Arabi, 1975, 14: 230; 17: 285-286; Ulken, 2001: 343). Bu ¢6ziilme ve yeniden kuruluslarin, dengeyi
kaybetmeden siirdiiriilmesi adina itidal, Ibnii'l-Arabi agisindan deger olsa da kendisi, bir bagka deger olan ve
hal, zaman ve mekan degisimi sebebiyle gegici olarak ortadan kaldirilarak yeni bir formatlama ve sapmalarin
koordinesi ile itidali temin edecek, birlikte yasamin geregi olan adaleti de bir deger olarak karsimiza ¢ikarir
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(fbnt’1-Arabi, 1975, 14: 230; 17: 285-286; Ulken, 2013: 155-156). Zira o, z1t kutuplari, istikrarsiz denge hali ile yansitma gabasi
i¢cinde, bir yandan istikrar igin yapilmasi gerekenleri yaparken diger yandan da degisimin gereklerini yerine
getirmekte; ne bireyin menfaat ve maslahatlar1 geregi toplumu gormezden gelmekte ne de toplumun menfaati
ve maslahat1 adina bireyi ezmektedir.

ibni’l-Arabi “ Adli nefsine, ehline, sana tevecciih edenlerin kiffesine, viikelan hakkindaki hiikmiine ve zahiren ve
batinen fiiline hakim kil! ifadeleriyle adaletin, itidalin temini noktasinda gerekliligine dikkatimizi cektigi gibi
“Kendi organlarinda ve bunlarm yaptigi islerde, halkla ve kendi ev ahalisiyle olan miinasebetlerinde adaletle davranmak
onlarin ézelliklerindendir” ifadeleri ile de adaleti, miiridin olmazsa olmaz bir niteligi olarak dile getirir. Onun
acisindan adalet, insanin, kendisine adil davranmasiyla baglar. Zira insan, organlar1 ve giicleri tizerinde bir
¢obandir. Allah karsisinda kuldan talep edilen sey, insanlar arasinda ve kendilerine kars: adil olabilmektir
(ibni'1-Arabi, 1975, 10: 345; 15: 219; 18: 418; 2013: 193-194; 2012a: 54; Tarhan, 2007: 118). Adaletin kaybi ile dengenin kaybi
birbirini takip eder ve ruhun dengesini yitirmesi ile de negatif karakteristikler ortaya gikar. Allah, kainatta
hicbir seyi koti, cirkin ya da yararsiz yaratmamustir. Esya, ancak kotiiye kullanildig1 ya da dengesini yitirdigi
zaman negatif hale gelir (Frager, 2005: 111-128). Ibnii’l-Arabi'nin bu yaklasimi Uluhiyet mertebesi, Allah’in isimleri
ile birebir iliskilidir. Insan, duygusal olarak &fke ve sertlik gibi sifatlara sahip olup merhamet, adalet ve
comertlik gibi sifatlar vasitasiyla onlar1 dengede tutamazsa, zuliim ve kibre diistiigii gibi, Allah'1 bizatihi Tanr1
olmasindan degil de Rahman, Rezzak veya Kadir olmasindan dolay1 severse, tabiatini belirleyen ilahi sifatlarin
ctimlesini gerceklestirememe riski ile de kars: karstya kalir (Duraly, 2017: 212; Chattick, 2008: 151; 2014: 43-46; 2016: 312-313,
409). “Varlik vasl’a dayanir” diyen Ibnii’l-Arabi, bu vasl'in gerekliligini “Kardeslerinizin arasim bulun” (Kur'an-1
Kerim Meali, Cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar), Hiicurat 49: 10) ayeti ile temellendirir.
Yani ed-Dar, el-Miizil, el-Muizz ve en-Nafi gibi isimler ve benzerlerinde birbirini itme ve uzaklasma ¢zelligi
bulununca, bunlarin arasimi bulmak gerekir. [simlerin arasimi bulmak, ayni zamanda isimleri tasiyan
miisemmalarin da aralarmin bulunmasi anlamina gelmektedir. Ibnii’l-Arabi diistincesinde biitiin isimleri
uzlastiracak olan ise Rab ismidir. Zira Rab “1slah edendir” (ibnii'l-Arabi, 1975, 13: 180) ki 1slah da bilgiye bagl olarak
her hak edene haklarmin teslim edilmesi anlaminda adalet ile gerceklestirilebilecek olan bir seydir.

3.3. Egitimde “Tedricilik Ilkesi”

[bnii’'l-Arabi diistincesinde Hakki bilmemiz, kendi nefsimize dair bilgi sahibi olmamizdan sonra gelir
(ibnt'l-Arabi, 1975, 13: 204; 2011a, 1: 70-71; 2: 56, 4: 324). Nefsi bilmenin yolunun ise alemi bilmekten gectigine, alem,
Allah’a delil oldugundan, alemden Allah’a gidebilecegimize isaret eden Ibnii'l-Arabi, burada da aymi tedrici ve
asamali yaklasima dikkatimizi geker (Ibnirl-Arabi, 1975, 3: 259; 11: 129; 16: 292; Addas, 2010: 181-182; Chuttick, 2014: 139). Ibnii’l-
Arabi, “Eger cocuk sahibiysen diinyalik bir amacin olmaksizin ¢ocuguna Kurani 6gret. Onu Islam seriatinmin edeplerini ve
dini ahlaki muhafaza etmeye, alismas igin onu kiiciik yaslarnda ziihde ve yumusak huyluluga zorla! Cocugun kalbine
sehvetleri ekme; Onu diinya hayatimin siislerinden uzaklastir!” (Ibnirl-Arabi, 2012b: 106) sozleriyle, birebir ¢ocuklara
degilse de gocuk sahibi olan miiritlerine gocuk egitimi ile ilgili mesajlar verir; onlara yol gosterir. Ibnii’'l-Arabi
bu ifadeleri ile, neyin ne zaman yapilacag1 ve verilecegi ile ilgili goriislerinde de tedrici ve asamali bir yaklasim
icinde, idealist bir egitimci olarak, akil melekeleri hentiz gelismemis, telkin ve taklide acik olan cocuga
yaklasimin nasil olmasi gerektigini de bizlere gostermektedir.

[bnii’'l-Arabi diistincesinde egitim ve ogretim siirecinde, 6ncelikle 6grenilmesi gerekenler, akaide dair
bilgilerdir. Ardindan, Islam’in kaide ve kurallar1 &grenilir ve bu bilgilenmenin sonucu olarak da bu bilgilerle
amel etmek gelir. Allah Rasulii (s.a.v) in s6zii mucibince, her hak sahibine hakkini teslim etmesi gereken
insanin, seyr-i siiluk agisindan takip edecegi yolda da Ibnii'l-Arabi hak teslimine, dncelikle yaratilmuslar

arasinda kendisine hakki teretttip edenlerin en basinda gelen nefsi ve organlari ile baslar (ibnirl-Arabi, 1975, 15: 223;
18: 223, 227;1907: 55; 2011b: 15).

Ibnii’'l-Arabi'nin birbirini takip eden ve ti¢ simif olarak sekillenen ders halkalar1 da asamali ve tedrici
yaklasiminin bir yansimasidir. Seyhin ti¢ meclisinden ilki avam ve yeni baslayanlar ile gerceklestirilirken,
ikincisi ise, derslere katilim ile birlikte riyazet ve miicahede gibi belli yiikiimliliikleri olan dervisleri ile
gerceklestirilir. En zorlu asama olan ti¢lincli asamada ise, seyr-i stilukunda sona yaklasmis olan mirit, birebir
goriismeler ile duygusal, diistinsel ve davrarussal olarak yakin takibe alir ve tahammiilii zor sahneler,

uygulamalar ile ytiz yiize birakilarak, ozgtirlestirilmeye, iradesi hevasindan ayristirilmaya calisilir (fbni'l-Arabi,
2012a: 20; Palacios; 1965: 134-136).

3.4. Egitimde “Agqiklik Tlkesi”
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Ibnii'l-Arabi egitim ve 6gretim siirecinde agiklik ilkesine de dnem verir. Ona gore bilgi aktariminda ne
kadar ¢ok duyu organina dokunulur ve bu organlar siirec icerisinde, derse katilima gekilirse egitim ve
ogretimde acgiklik da o derece artar. ibnii’'l-Arabi’ye gore Allah, her peygamberi kavminin diliyle gondermis;
peygamberler de insanlarla onlarin asina oldugu kelimelerle konusmus; bir fiil gosterdiklerinde, geleneklerinde
aliskin olduklari, asina olduklar fiilleri gostermislerdir. Asirlarin degismesiyle peygamberlerin mucizeleri de
degismis; her peygamberin mucizesi, o zaman ve bilginlerin hallerine egemen olan duruma gore ortaya
cikmustir (ibni'l-Arabi, 1975, 6: 293-294; 9: 421; 14: 232; 15: 102). [bni’l-Arabi konularin anlatiminda bu ilkenin bir geregi
olarak bir takim orneklendirmeler ve ¢izimlere bagvurur. Onun érneklendirme ve misaller ile anlatma cabasi,
anlamlar1 6rneksiz tasavvur edemeyen kimselerin daha kolay anlayabilmesi icindir. Onun ifadesiyle, verilen

ornekler, zayif idraklere gercegi yaklastirmak amaci tasir. Hgili sayfalarda bu c¢izim ve ornekler goriilebilir
(ibnir'l-Arabi, 1975, 13: 318-332; 2013: 291).

[bnii'l-Arabi, hakki dinledigi zaman bundan rahatsiz olup da batili dinledigi zaman mutlu olan, manen
ve sureten, mizaci necaset bocegine benzeyen insani da giil kokusundan rahatsiz olup da necaset kokusundan
rahatsiz olmayan necaset bocegi ile 6rneklendirir. Bireysel farkliliklardaki istidadin etkisine, giines ve giinesin
tizerine dogdugu varliklar tizerinden 6rnek veren Ibnii'l-Arabi, giinesin, misk ve kafur kirintilar1 tizerine
dogmasiyla onlardan hos kokular c¢iktigini, tezek ve giibrenin iizerine dogdugunda ise onlardan pis kokular
yayildigini soylerek agiklik getirmeye galisir. Ona gore comertlik denizinden kaynaklanan varlik akisi, tek bir
sudan beslenir. Oysa insanlar, altin ve gimiis madenleri gibi, akik ve gtimiis kaynaklar1 gibi farkli 6zelliklere
sahip oldugundan bu akis kimilerinde zeka ve fetanet seklinde kimilerinde ise ahmaklik ve aptallik seklinde
etki birakir. Ibnii’l-Arabi, bu ilkeye ornek olacak sekilde, insanin cehenneme siiriiklenisini de kazanmis oldugu
bu istidat ile iliskilendirir; atesten yaratilmis olan seytanin emrine amade bir insanin atese girmesinden daha
dogal bir sey olmadigini sdyler (ibnii'l-Arabi, 2011a, 1: 228; 4: 365; 2013: 90-91; 1975, 2: 27; 16: 200, 238).

3.5. Egitimde “Odiillendirme ve Cezalandirma Yoluyla Motivasyon Ilkesi”

Insan iradesi tizerinde etkisi olan miikafat ve ceza metotlar;, insani yonlendiren iki miikemmel
uyaricidir. Ceza ve miikafatin insan iradesi tizerindeki dogrudan etkisi, yerinde kullanilmalar1 halinde 6énemli
neticeler elde edilmesine yardimc olur. Konuyla ilgili olarak Ulken ve Topgu, asiriya kagmaksizin miikafat ve
cezanin her ikisinin bir arada kullanilmasimin daha dogru ve daha iyi sonuglar doguracagini sdylerken;
Rousseau, gocuklara yanlis bir sey yaptiklari zaman ceza vermekten kaginilmasi, bunun yerine ¢ocugun
hatalarmin veya yanlis davranislarin sonuglarindan 6grenmeye birakilmasi gerektigini soyler (Kerschenstainer,
1977: 17; Arslanoglu, 2012: 92; Ulken, 2013: 262-263; Topcu, 2014: 149; Cevizci, 2012: 99). 1bn1'i’l-Arabi, “Odiil ve ceza, denizde ve
karada insanlarin yaptiklarimin bir karsihigidir” derken Rousseau’nun onciilii gibi konusur. Ona gore Hakim bin
Hizam’m Miisliiman olmasi, ge¢miste yapmis oldugu iyiliklerin bir 6diilii olarak karsimiza ¢ikarken; uyulmasi
gereken seyhlerden birine eslik eden, ancak ona eslik etmekle birlikte hiirmette kusur eden kimse, kalbinde
Hakki bulamama, Allah’tan gafil olma ve konusmasinda edepsizligin goriinmesi gibi cezalarla, baska bir

ifadeyle soylersek yaptig1 yanlislarin sonuglariyla karsi karsiya kalir (ibnt’l-Arabi, 2011a, 2: 190; 1975, 4: 335; 6: 16; 8: 300;
10: 328; 17: 20).

[bnii'l-Arabi distincesinde egitim amagl cezalandirma, terbiyenin bir geregidir. Onun nazarinda
gerekli durumlarda dévmek, cocugu terbiyenin bir yonii ve kendisine fayda saglasin diye onun yararina olan
bir seydir. Rahmetinin genisligine ragmen Hakkin cezalandirmasi da bir edep ve terbiye tarzidir. Bununla
birlikte ibnti'l-Arabi, “Ey Ebu Hureyre, edep 6§retirken ii¢ defadan fazla dévme. Ucten fazla déversen kiyamette kisas

cezastyla karsilasirsin” (Ebu Davud, Salat: 26) mealindeki hadis ile de bu konuda var olan 6lctiye dikkatimizi geker
(Ibntr'l-Arabi, 1975, 13: 218-219; 17: 337; 18: 358).

[bnii'l-Arabi, engin bir hosgorii sahibi olsa da egitim ve dgretim agisindan, miridin yaptig1 yanlisi
affetmenin, onu cezalandirmadan birakmanin biiytik bir yanls oldugunu dustiniir. Kendi ifadesiyle herhangi
bir ayak stirgmesinde, seyhin miiridi affetme gibi bir alternatifi, secenegi yoktur. Miiridin ortaya koydugu en
ufak bir saygisizlik, tekkeden kovulma ve evden ¢ikarilma cezasryla karsilik bulur. Yaptig1 yanhslardan dolay:
miiritten ytiz ¢evirmek, onu terk etmek gibi uygun gordiigii cezalarla miiridi cezalandirmak seyh {izerine
vaciptir (ibni’l-Arabi, 1975, 7: 194; 2012a: 20-24). Bu sebeple, Ibnii'l-Arabi 6zellikle dervislerinden herhangi biri ile bas
basa yaptig1 meclisinde, dervisi zorlayacak birtakim uygulamalara kendisini yonlendirir; yapmak istedigi
birtakim seylere de engel olur; kimi zaman azarlar kimi zaman ise ayiplar. Birebir, bas basa gortismelerinde,
miiridin haline magrur olmamasi igin, kendisine soyledigi halinin eksik ve kay1ip bir hal oldugunu, himmetinin
dusiik ve eksik kaldigini ona tembih eder. Sartlar1 zorlayan ve miirit agisindan tahammiilii zor sahneler iceren
bu karsilasmalarda ise, yapilan yanlislarin bir karsilig1 olarak veya herhangi bir yanhs davranisin karsilig
olarak degil de miirsid-i kamilde mahfuz olan bir baska gerekee ile seyhi tarafindan kendisine verilmis olan
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cezaya, miritlerin kayitsiz sartsiz teslimiyet gostermeleri de, miirit olmalarinin bir geregidir (ibni’l-Arabi, 2012a: 20,
23-24, 29; 1975, 8: 147).

3.6. Egitimde “Bireysel Farkliliklara Odaklanma ilkesi”

Egitimin basarili olabilmesi icin, her zihnin, kendine 6zgii yapist goz Oniinde bulundurularak
yonlendirilmesi ve egitilmesi gerekir (Rousseau, 2009: 198). Allport'un da dedigi gibi bireysellik, insanin en ayurt
edici Ozelligidir (akt. Burger, 2006: 21). Varoluscu felsefe, egitim ortaminda her 6grencinin ayri ayrt muhatap
alinmasini soylerken, Erik Erikson “50 kiisiir yildan bu yana 6grendigim tek dnemli sey, her kiginin farkli bir birey
oldugu gercegidir. Her kisiyle daima farkli bir birey olarak gériisiir, onun kendine has bireysel niteliklerine ve dzelliklerine
dnem verir; vurgu yaparim” der (Sonmez, 2014: 80-81; akt. Murray, 2008: 277). Stiphesiz ki insanlar, diinya sahnesine aym
becerilerle donanmis olarak ¢ikmaz. Hem genetigi hem de kisisel tarihi, her insanin beynini farkli bir kaliba
sokmus durumdadir. Hakiki karakter terbiyesi de bu gercegi géz oniinde bulundurarak, ferdiyeti korumay
salik verir. Dogustan olan temayiillere saygi, genel olarak egitimin ¢zel olarak ise karakter terbiyesinin olmazsa
olmazidir (Goziitok, 2012: 113; Carrel, 2000: 161; Eagleman, 2014: 190; Kerschenstainer, 1977: 86; Bilgin ve Selguk, 1999: 82). Bu
cercevede Ibnii’l-Arabi, kisinin tabii gelisimi ile ilgili olarak, insanlarda var olan istidat ve mizaca, egitimin,
istidat ve mizag ile uyumlu olarak verilmesinin gerekli olusuna dikkatimizi ¢eker. Zira ona gore, idrak eden
insan, bir seyi ancak o seyin benzeri kendisinde bulundugunda idrak edebilir. Boyle bir alt yapi ve
potansiyelden yoksun ise onu asla idrak edemez ve bilemez. Allah, bir siire indirdigi zaman, iman etmis olan
kimselerin imanlar1 artarken, mizaglarinin farkliligi sebebiyle, kalplerinde hastalik bulunan kimselerin kinlerine
kin katilir (ibni'l-Arabi, 1975, 1: 259-260; 2: 370; 12: 72; 14: 329; 16: 200; 2013: 90-91 Chuttick, 2016:127). Allah, insanlar1 akil ve
teorik diistincelerinde birbirlerinden farkli olarak yaratmustir. Her bir insan, baskalarindan ayri ve farkh bir
ferdiyete sahiptir. Bu durum mutlak birligin varliga bir yansimasidir. Bu birlik, ayn1 zamanda, insani, Allah’in
ahadiyyeti ile bulusturacak olan sey; kisiye 6zel bir istidattir (fbni'l-Arabi, 1975, 5: 149; 9: 79, 12: 347).

Ibnii’l-Arabi'nin, miiritleri ile gerceklestirdigi bas basa goriismeler, bizlere, bireysel farkliliklar: ile
miiridi tanimanin 6nemini gosterir. Seyr-i stiluk tizere olan her bir miiridin hastaliklar1 ve hevasindaki
farkliliklar, ona sunulacak olan regeteler iizerinde belirleyicidir. Ibnii'l-Arabi'nin irade egitimine bakisinda,
egitim asamasinda, halvetten hoslanmayan halvet ile bulusturulurken, halveti arzulayan, halvette tins ve rahat
bulan, halk ile imtizagtan sikilan ise halk ile imtiza¢ ve muaserete yonlendirilir (bnii'l-Arabi, 1975, 7:237; 2012a: 25-26).
Ik Muallim olarak Allah, peygamberlerine, peygamberler de timmetlerine seslenirken, bu farklhiliklar1 goz
ontinde bulundurarak seslenmis; teklifler de farkliliklara bagh olarak sekillenmistir. {lk resul olan Nuh ile son
resul olan Hz. Peygambere doniik hitaplar, durumlarina gore gerceklestigi gibi Allah tarafindan indirilmis olan
seriatlar da kullarin tizerinde bulunduklari hiikiimlere gore gelmis, asirlarin degismesiyle peygamberlerin
mucizeleri de degismistir (ibnii'l- Arabi, 1975, 6: 293; 10: 235; 13: 290-291). Peygamberler melekten aldiklarini, melegin
verdiginden farkly, tiirlere ayrilmis olarak kendi tabilerine aktarmis; Hak, kendisinin bulundugu duruma gore
degil, varligin durumuna bakarak varliga muamele etmistir. O, tohmet dleminden olmayan meleklerine karsi
yemin etmedigi gibi kullarina da kendisini birledigi tevhidi teklif etmemistir. Onun emrettigi tevhit, bilesiktir;
clinkti emredildigi kimseler olarak kullar, yaratilmistir ve yaratilmistan da ancak kendisine uygun bir sey
meydana gelebilir (ibnirl-Arabi, 1975, 2: 56; 8: 41; 10: 35).

Ona gore mizaglarin derece derece olmasi hasebiyle, nefisler de derece derecedir. Bir nefis, bilgi ve erdemleri hizla
kabul ederken baska bir nefis bunun ziddi bir haldedir, bir kismu ise ikisinin arasindadir. Ibni’l-Arabi, fitrat1 delil ile
medlil arasinda tam bir baglanti yapmaya kabiliyeti olanlarin, akaid ilmini, Kitap ve Stinnet 1s1g1mnda, akli
delilleri arastirmak suretiyle 6grenmesine ses ¢ikarmazken; yaratilisinda bu kabiliyetten mahrum olanlardan
ise, bir bagkasini taklit etmekle yetinmelerini ister (ibnir'l- Arabi, 1975, 3: 109; 5: 227; 6: 289; 1907: 53-54). O, “bast” halinin
icabete yardim edecegini duistindugt kisiyi, bu haller ile uyumlu bir sekilde “bast” kapisindan Allah’a davet
ederken; “kabz” halinin icabete yardim ettigini bildigi kisiyi de “kabz” kapisindan Allah’a davet eder. Kendisi
bu yaklasimiyla, insan tizerinde hangi ilahi ismin hiikmii belirgin ise, insan, hangi ilahi ismin mazhar ise,
insanin, o isim merkezli terbiye edilmesinin gerekliligine dikkatimizi ¢ceker (bnir'1-Arabi, 1975, 7: 129; 16: 288).

3.7. Egitimde “Amac Odaklilik, Hedefe Uygunluk Ilkesi”

Egitimde gozetilen amag, egitim eylemlerini belirleyen en 6nemli sey oldugu igin, egitim sistemi
kurulurken oncelik hedeflere verilmelidir (Ssnmez, 2014: 68; Cevizci, 2012: 261). Fromm’'un da (1982: 214) dedigi gibi,
insamin harekete gecebilmesi icin amag ve hedef olmazsa olmazdir. Ibnii'l-Arabi, gaye, amag ve hareket
iliskisine su ctimleleriyle dikkatimizi ceker; “Belli bir gayenin olmast kacimlmazdir. Gaye, harekete gegirten sey,
baslangi¢ ve ilkedir, varlikta daha sonra tezahiir etse bile tesir ve hiikiim ona aittir” (fbni'l-Arabi, 1975, 17: 60; 18: 142). Egitim
faaliyetleri agisindan, belirlenmis olan gayelerde, toplumdan topluma farkliliklar goriilebilmektedir. Genel
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olarak sdylersek, Socrates, Platon ve Aristo’dan baslayarak pek cok filozof acisindan, egitimin amaci, ahlakli
insan yetistirmektir (Arslanoglu, 2012: 13, 50-51; Cevizci, 2012: 281-284; Ayhan, 1997: 249). Islam egitim anlayisinda ise hedef,
insani, mutlak hakikate, mutlak adalete, mutlak iyilige ve mutluluga eristirmek; Allah'a dondiirmektir (Ocal,
2007: 7). Ibnii’l-Arabi de Socrates, Platon ve Aristo'nun egitim hedefleri ve dogusuyla batisiyla Islam diinyasinin
tercihleri ile orttisen hedeflere sahiptir. Belirlemis oldugu hedefler, yasadig1 cografya olan Endiiltis’te, batida,
ayni zamanda babasinin dostu olan Ibn Riisd'tin, doguda ise Ihvan-1 Safa ile birlikte Ibn-i Sina ve Gazali'nin de
hedefleridir (Arug, 2004: 82, 108-109; Kog, 1999: 206-208; Dodurgals, 1995: 185-186; Orug, 2009: 182-187). Bu hedefler ise asagida ele
alacagimiz gibi insanin olgunlasmasi, kemali, Hakki tanimasi veya bagka bir ifadeyle marifetullaha ulasmasi ve
bu iki hedefin sonucu olarak ortaya ¢ikacak olan ebedi mutluluktur.

3.7.1. Kemale Ulasmak

[bnii'l-Arabi’nin eserlerinin altinda yatan ana tema, bircok kimse tarafindan dillendirildigi gibi vahdet-i
viicud degil, insanin kemali, olgunlasmasidir. Miridin “miirit” ismi ile miisemma olmasinin da tek sebebi,
kendisi igin yaratilmis olan bu kemali talep etmesidir. Ibnii’l-Arabi'nin ifadesiyle “Her bir varligin, kendisine
yarasan kemaline ulastirilmasi, varli§in yaratilis gayesidir”. Aslinda kemal ve olgunlasma arzusu, ortak beseri bir
duyus olarak, insanin, kendisinde hissettigi eksikligi giderme cabasi, tamamlama arayisidir (ibnii'l-Arabi, 1975, 6: 15;
2012a: 30; 2011a, 4: 164-165; Chittick, 2014: 67; Durali, 2017: 226; Fazlioglu, 2018: 77). Spinoza'mn da dedigi gibi, Varhgm
korunmasi, bir varhigin, yetenekli oldugu sey haline gelebilmesidir (akt. Fromm, 1991: 35). Egitime kiiltiirel
yaklasimin temsilcilerinden Romantikler, irrasyonalistler ve Varolusculara kadar bircok akim, insanlarin,
dogustan getirdikleri en gtcli giidiintin, kendini gerceklestirme giidiisii olduguna dikkatimizi ceker.
Rousseau'ya gore yetkinlesme ve olgunlasma, insam1 hayvandan ayiran en temel yeti iken, Maslow, kendini
gerceklestirmeyi, insanin varolus nedeni olarak goriir. “Olmak” egilimi insanlarda dogumla birlikte getirilen ve
en derinde yatan istektir. Bu cercevede egitimin en biiyiik hedefi, ¢6ziilmiis insan1 kurtarmak ve biitiin insana
donmektir (Cevizci, 2012: 109-111; Bahadir, 2002: 51; Ozcan, 2006: 233; Aydin, 2015: 117; Ulken, 2013: 152; Fromm, 1982: 159).

Her seyden 6nce bilinmesi gerekir ki insanin olgunlasmasi, insanin kendisinde var olan potansiyelin
fiillen zuhuru ve varolus iginde kendini gostermesidir. Hadd-i zatinda kemal ve kemalin zaman iginde, tedrici
ve asamali olarak gerceklesmesi anlaminda tekamdiil de kuvvede mevcut olan potansiyelin, fiilen zuhur etmesi,
“beger” olmadan, “insan” olmaya déniisme siirecidir. Bu sebeple Ibnii'l-Arabi’ye ait olan insan tarifine dzellikle
dikkat etmemiz gerekir. Onun ifadesiyle insan; “Varlig1 yedi niteligi ile carpilan dort karisimdan olugan bir canlidir.
Bunlar hayat, irade, bilgi, kudret, kelam, duyma ve gérmedir. Bunlarin ¢arpinundan ise insan meydana gelmistir”. Bu
yedi nitelik, Ibnii’l-Arabi diistincesinde insanin kisiligi, kimligi ve kendilik bilinci ve kisisel yetkinligi agisindan
temel niteliklerdir. Hatta bu yedi nitelik icinde dordii, hayat, ilim, irade ve kudret nitelikleri, yalnizca insanin
varlig1 ve varolusu i¢in degil topyekiin varligin varolmas: ve varolusunun devamlilig: icin olmazsa olmazdir
(ibni’1-Arabi, 1975, 1: 133; 5: 214; 7: 156; 13: 336-365). Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin diisiincesinde amag kemale ulasmak
ise, viicut sifatinin kemalinin hayat, hayat sifatinin kemalinin ise ilim, irade ve kudret sifatlarryla (el-Cendi, 1996:
46; Ciyli, 1972: 194) oldugu tespitini de bu arkaplan ile birlikte diistinmemiz gerekir.

Bu anlamda isimlerin icinde yer aldigir Uluhiyet mertebesi “Bir” olan Hakk'in “Cok” olan halk ile
iletsimi agisindan zincirin vazgecilmez, 6nemli bir halkasidir. Ona gore varlik “Zat” ile temellendirilse de
varolus isimlerin icinde yer aldigi Uluhiyet mertebesi ile iliskilidir. Ibnii'l-Arabi'nin ifadesiyle “Ilahi isimler
zorunlu bir sekilde (zati iktiza) dlemin varhigim talep ederler. Sayet isimler olmasaydi ne korku ne de umut olurdu. Korku
duymaz, umutlanmaz, ibadet etmezdik. Ne duyar ne de itaat ederdik (Ibnir'l-Arabi, 1975, 1: 107; 15: 173; 18: 113; Chittick, 2016: 46 ).
Izutsu'nun ifadesiyle (2005: 185) “Ilahi isimler, Hakk'in icinde aslen yogun bir basing halinde bulunmaktadirlar;
kendilerine has basingtan dolayi, zuhura dogru fiskirmas siireci, hi¢ kesintisiz ve stirekli olarak vuku bulmaktadir”. Bu
anlamda bu akisin veya bagka bir ifade ile Allah’in el-Hayy ismine bagh olarak ortaya ¢ikan yasamin
engellenmesi halinde, kisi yikiciliga stirtiklenir (Fromm, 1991: 212; 1993b: 212; Maslow, 2001: 214). Konumuz kemal ve
ilahi isimler iliskisi olduguna gore Affifi ve Chittick’in de dedigi gibi, bir sey Ibnii'l-Arabi agisindan, ortaya
koyma giictinde oldugu ilahi sifatlarin sayisina nispetle yetkindir. En yetkin varlik Allah ve Allah'in en yetkin

tezahiirii de Yetkin Insan'dir ki, bu terimi bu 6zel anlamda ilk kez kullanan ibnii’l-Arabi’dir (Affifi, 1938: 79;
Chittick, 2008: 251).

Tam da bu sebeple, Ibnii’l-Arabi diistincesinde tiim varligin, anlamli bir sekilde bir araya geldigi, tim
canliligin hasilasi olarak esref-i mahltikat olan insanin varolusunun devamliligi, ortadan kaldirilmas:
anlaminda hedminden, varolus ¢abasinin sonlandirilmasindan evladir. Cizye ve sulh, genel olarak hayat1 6zel
olarak ise insan hayatini1 korumak i¢in var oldugu gibi, kisas cezasi vacip olan bir kimseye yonelik olarak hak
talebinde bulunanlar icinde, tek bir kisinin affetmesi, bu sebeple kisasin, diyete dontismesinde yeter sebeptir.

Allah Rasulii s.a.v’in ifadesiyle zikrullah, Allah yolunda 6ldiirmek veya 6lmekten, sehit olmaktan daha hayirh
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ve efdaldir (Tirmizi, Daavat: 3377). Ibnii'l-Arabi'nin de dedigi gibi tek basina bu hadis-i serif dahi, biinyan-1 ilahi
olan neg’et-i insaniyyenin ikamesine delildir (ibnii'l-Arabi, 2011a, 3: 291). Bu anlamda yasamin hakkin1 verememe,
insanin, sahip oldugu tium yetileri, olmasi gereken kemallerinin bir geregi olarak davraniglar ile
bulusturamama, goriiniir hale getirememe insan agisindan olumsuz sonuglar dogurur. Zira canli olmak, dingin
degil, dinamik bir kavramdir. Sokrates; “Yikicilik ve mutsuzluk eksik yasanms bir hayatin bedelidir” derken Fromm
“Insan canly, hareketli bir yasam ve heyecan arar; daha iist diizeyde bir doyuma ulasamadiginda da yikmaya dayal canl,

hareketli yasami kendisi icin kendi yaratir” ctimleleriyle bu diisiinceleri seslendirir (akt. Aydin, 2015: 117; Fromm, 1991: 29;
1993a: 27).

Bu anlamda, insanin yapabilecegi seyi yapmamasi, kendi potansiyel giiciinii yok saymasi, isleyebilecegi
en biiyiik giinahtir. Insanin sahip oldugu bu potansiyel ile kapasiteler, adeta kullanilmak icin feryat ederler. Bu
haykiris ise ancak bu potansiyel ve kapasitelerin iyi kullanilmalar:1 kosuluyla sona erer. Tiim temel yetenekler,
kullanildik¢a, uygulandikga gelisir ve giizellesirler. Kabiliyetler kullanilmaz ve gelistirilmezse, insanlar onlara
hi¢ sahip olmamiscasina ilkellesebilirler. Aslinda cinsel doyumun 6nemini asir1 bir sekilde degerlendirmis
olmasina karsin Freud'un kurami, insamin sahip olduklarini kullanma ve harcama konusundaki
basarisizligiin, hastalik ve mutsuzluk nedeni oldugu gerceginin pek derin bir simgesel anlatimidir. Bu ilkenin,
fiziksel giicler icin oldugu kadar tinsel giicler icin de gegerli oldugu agiktir. Insan, ilahi suret tizere
yaratildigindan oncelikli olarak hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelam basta gelmek f{izere,
konusmadan duistinmeye ve iradesi ile hareket etmeye kadar, bir¢ok yetenek ile donatilmistir. Bu gticlerin
engellenmesi, engellenen kisi tizerinde, ortaya telafisi oldukca zor zararlara kapi aralayacak; egitim ve 6gretim
stireci, insanin kemal ve olgunlasma yolculugu baslamadan bitecektir (akt. Aydin, 2015: 117; Oztekin, 2011; Maslow, 2001:
214; Fromm, 1982: 175; 1991: 212; Schopenhauer, 2017: 204; Bilgin ve Selcuk, 1999: 42). 1bnﬁ'l-Arabi’nin insan teorilerinin ana
noktasini teskil eden ahlak da insanin fitraten sahip oldugu bu yeteneklerin bilfiil hale getirilmesinden baska
bir sey degildir. Ona gore, bu ahlak miicadelesini vermeyen ve behimi duygularinin kontroliinden ¢ikamayan
bir insana, sadece “s6zde insan” denilebilir ki ibnii’l-Arabi’de bunun karsiigr “Hayvan Insandir” (ibnii'l-Arabi,
1975, 5: 15, 39-40, 159, 162; 10: 20, 142, 154-155, 197-198; 12: 286, 298, 328-329, 242, 359, 363, 365-369; 13: 25, 139, 164, 180, 236; 15: 141-143, 206;
17: 334; 18: 59). Isimlerle ahlaklanma yoluna girmedikge, insanin insanlig1 potansiyel olarak kalir. Isimler ile
ahlaklanmanin bir sonucu olarak, insan olma nitelikleri yavas yavas kuvveden fiile gegmeye baslar (Demirli, 2012:
163-164; 2013: 25, 291-295; Chttick, 2008, 207; 2016: 312-313). Chuttick (2014: 104), “Ibnii’l-Arabi’nin yazilarinda tevhit
kavramindan baska kutsal metinler kaynakli bir tema varsa o da “Her hak sahibine hakkini veriniz” hadisidir”
(Buhari, Edeb: 6139) ifadesiyle Ibnii’l-Arabi'nin tevhid ile birlikte bu hassasiyetine de dikkatimizi eker. Aslinda bu
da tevhidin geregi olarak olmasi gereken, Allah-alem-insan iliskisine veya baska bir ifade ile Birlik-¢okluk
iliskisine bitiinctil olarak bakabilme; insanin kemal ve olgunlasmasim1i da bu biitiinctil bakis ile
iliskilendirebilme ¢abasidir. Kemalin olmazsa olmazi olan, haklarin teslimi ve tevzii, potansiyel olarak insanin
sahip oldugu giic ve yetilerin, aktif olarak goriiniirliik kazanmasi, [bnii'l-Arabi igin 6nemlidir. Bu anlamda alet
olarak bedenin, aleti kullanan, yoneten ve tedbir eden olarak nefis tizerindeki hakki, kendisini yonetirken,
organlarini Allah’a itaatte kullanmasidir (fbnii'l-Arabi, 1975, 5: 120; 8: 263; 12: 29; 18: 254-257; 2013: 286).

[bnii’'l-Arabi, nefsin/aklin tedbiri, yonetim ve idaresi, ilave olarak da haklarin tevzii ile ilgili detayl
agiklamalar yapar. Haklar1 tevzi edecek olan da diisiinen, yoneten, akil ve fikir sahibi, sorumlulugunun
geregini yerine getirebilecek istidatta olan nefistir. Haklarin teslimi, Ibnii'l-Arabi agisindan vazgecilmez bir
deger olan tevhidin hayata yansimasi anlaminda, bir bagka deger olan adaletin de bir geregidir. Teslim edilecek
haklar ise Allah’m, nefsin ve bagkalarmin haklaridir. Kulak, goz, dil, eller, karin, cinsel organ ve ayaklar,
organlar olarak, yonetici olan nefisten haklarimi talep eder, davranigsal olarak nefsin tizerine diiseni yapmasini,
nefisten beklerken; kalp, akil ve fikir de bilissel ve duygusal olarak yapilmasi gerekenleri yonetici nefisten
bekler. Davranissal ve bilissel olarak hak talebinde bulunanlar oldugu gibi duygusal olarak da hirs, emel, korku
ve umut v.b duygular da haklarimi yonetici nefisten talep eder; yonetici nefisten, her bir imkani yerli yerinde
kullanmasimi beklerler. Ozetle madeni, nebati, sehvani ve gazabi boyutlariyla hayvani giicler olarak var olan
tiim gticler, haklarini natik nefisten talep ettigi gibi Islam, Iman ve Thsan gibi Allah, alem ve insan iliskisinde

ortaya ¢ikan tiim tavir alis bigimleri olarak bu duygular da nefisten haklarini talep ederler (ibnii'l-Arabi, 1975, 1: 79-
80; 15: 323).

Butun diger ilahi isimlerin tahakkuku icin evvela hayat sifatinin bulunmas: sarttir. Ancak hayat
sifatinin stirdiirtilebilirligi bilgi sifatina baghdir. Bu sebeple cismi, bedeni diriltmek, her ne kadar bir mucize ise
de nefsi egitip ruhu ilimle ihya etmek bedeni diriltmekten ¢ok daha serefli bir is ve hizmettir. Hayat bilginin
temeli olsa da bilgi hayatin kemalidir (ibni'l-Arabi, 1975, 2: 299; Ciyli, 1972: 194-196; el-Cendi, 1996: 57). Bu sebeple Ibnii'l-
Arabi’de bilgisizlik 6liim, bilgi ise hayattir, insan aklimin gidasidir (fbnir'l-Arabi, 1975, 3: 318; 8: 228). Hayatin devamu igin
ortaya konan tiim ¢abalar onu tabii ve imal edilmis seylerle devamli iliskiye sokar. Bu iliski de hayatin tizerinde
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onu kontrol eden, devamini saglayan yeni bir degerin dogmasina sebep olur ki bu da bilgi degeridir (Ulken, 2001:
343-344). Bilgi, ilahi nitelikler siralamasinda hayat niteliginin ardindan gelen ikinci niteliktir. Kusatici ve ilahi bir
nitelik olarak, biitin yararlara kaynaklik eden bilgi, insanin mutlulugunda belirleyici olan, Allah'in,
rahmetinden kaynaklanan en {iistiin ihsanidir (Bolay 2007: 64-65; Ulken, 2001: 343; Ibnii'l-Arabi, 1975, 1: 448; 8: 309-310; 10: 247;
15: 349; 16: 140, 149, 161, 215). Nefsi yonetmekle yiikiimli olan kula yakisan, bilgili olmaktir. Bilgi, ruhun bilgisizlik
azabindan kurtulusu icin gerekli; ilahi inayet ve tevfike mazhar olma agisindan belirleyici olan unsur oldugu
i¢in insanin varolusunun devamlili1 da bilgiye baglidir (ibnii'l-Arabi, 1975, 2: 408; 3: 318; 4: 63; 8: 228; 12: 177; 14: 225; 15: 325,
349; 18: 119, 218; 2011a, 4: 251). Ancak insanin kendini gerceklestirmesi, kemali bir amag olsa da bu amag, insanin
kendisini gergeklestirmesine degil kendisini asmasina odaklanmasi ile ortaya cikabilir. Aslinda Victor Frankl'in
de vurguladig gibi “Insanin varolus amaci da, kendini gerceklestirmek degil kendini asmaktir” (akt. Shafu, 2008: 145-147;
Frankl, 2018; 125). Zira kendini gerceklestirme, tek basina bir hedef haline getirildiginde, ona ulasilamaz; ancak
insanin kendisini asmasinin bir yonii olarak goriiliirse, ona ulasmak kolaydir. Bu sebeple hayatin esas gayesi
askinliktir. Insan ise kendini, canli ve bilen bir varlik olarak degil, irade sahibi, degerler yaratabilen bir varlik
olarak asabilir (Ulken, 2014: 438; Poyraz, 2007: 84-87). Hayat ve bilgi insanin kendisini asabilmesi igin gerekli olsa da
yeterli degildir. irade, insanin hava gibi su gibi muhtag oldugu seylerdendir. Thtiyag, bilindigi tizere yalnizca
biyoloji ve psikoloji ile aciklanamayan bir durumdur. Insan, eksikligi sebebiyle huzursuzluk duydugu, hazir
olmayan herhangi bir seye kars: da ihtiya¢ duyar. Tam insan olarak, kuvve halinde hiirriyete sahip olusunun
suurunda olan insanin, kemali igin gerekli olan, bu hiirriyetini ifade edebilecegi iradeden mahrum olusunu
idrak edisi, aslinda, insanin, kendisinde var olan bu eksikligin farkina varisidir. frade, bilkuvve, potansiyel
olarak hiir olan insamn, hiirliigiinii fiile gecirmesi, fiilinde tezahiir ettirmesi, goriiniir hale getirmesidir. Ibnii’l-
Arabi diistincesinde kemalden yoksunluk bir kétiiliik ise, hiirriyetin disavurumu, kemali ve zirvesi olan
iradeden mahrumiyet, insan igin kurtulunmasi gereken en biiytiik kotiiliiktiir. Bu sebeple hem kuvve hem de fiil

olan insan sadece kuvve halinde var olan ilk akildan daha yetkindir (Ulken, 2013: 305; Maslow, 2001: 219-220; Durali, 2017:
54, 70; Tbnii'l-Arabi, 1975, 10: 25, 199; 13: 335).

Bu anlamda irade, kemal yolcusu olan insanin, eksikligini hissettigi en 6nemli degerdir. Fromm’un da
(1992: 103; 1993a: 250-251) dedigi gibi “Ozgiirliik arzusu, insan organizmasimin biyolojik bir tepkisidir”. Ashnda Said’in
(1998: 55), insan ve insanhigin degisimi, insanin kalbinin miihiirlenmesiyle ilgili olarak, ilgili ayetlere (R'ad 13: 11;
Bakara 2: 7) getirdigi yorum da insanin veya nefs-i vahide halinde insanlarin irade ve bilinglerini kaybetmesi ile
iliskilidir. Rousseau’dan John Dewey’e kadar biitiin Pedagog filozoflar, irade tizerinde durmus; Alman
idealizminin temsilcilerinden olan Fichte ve Alman diistintir ve egitimci G. Kerschensteiner, egitimin saglam ve
sarsilmaz bir irade gelistirmesi gerektigine temas etmistir. Hadd-i zatinda insanin kiymet ve kuvveti de
bilgisinin genisliginde degil, benligine sahip ve iradesine hakim olabilmesindedir (Ocal, 2007: 6; Topeu, 1974: 11;
Basgil, 2004: 16). Ibnii'l-Arabi’de de o6ncelikli amac, miiridi, her tiirlii ic ve dis etken ve determinasyondan
bagimsiz, kendi kendini insa edebilen; kendi iradesiyle hareket edebilen biri haline getirebilmektir. Zira ona
gore bagimsiz olamamak zayifliktir. Seyr-i siiluk yolculugunda miirit bagimsiz oldugunda, kendi ayaklar1
tizerinde durabilmeyi basardiginda ve kendi iradesi ile hareket edebildiginde ise, Ibnii’l-Arabi agisindan egitim
sona ermistir (1bni'1'l-Arabi, 1975, 11: 124; 17: 82; 2012a: 30).

Zira Ibnii'l-Arabi diisiincesinde, varhigm kemali geregi, olmasi gereken degisimin dinamosu, bizi
yaniltma ihtimali olan bilgi ile beslenen aklimiz veya pusulasi olmayan arzularimiz degil, irademizdir. [bnii’l-
Arabi’'nin muradi, statik bir kemal degil, dinamik, istikrarsiz denge hali i¢inde var olma ¢abasina eslik eden bir
kemaldir. Zira insanin odaklandig1 ve sorumlu oldugu alan, kemali hareketsizliginde olan Zat degil her an bir
se’'nde olan Ulthiyettir. Bu sebeple irade, kendimiz ve i¢inde yasadigimiz diinyada arzu ettigimiz degisim i¢in,
ihtiya¢ duydugumuz yegane kuvvet, insan1 degerli kilan, insanin kendi kendini insa etmesindeki yegane saiktir
(Goka, 2019: 33; Payot, 2019: 24; Durah, 2017: 54). Var olmak ve ¢cogalmak hayvanlara yettigi halde, insan yayilmak ister.
Insan1 zorunlu ve tabii bir akisa bagli olarak disa dogru siiriikleyen haz gibi, hazza bagl olarak ortaya ¢ikan
iktidar arzusu da insani, zorunlu ve tabii olan bir akisa bagh olarak disina dogru stirtikler. Burada da iradenin
ardindan gelen kudret sifat1 karsimiza ¢ikar ki hatirlamamiz gereken sey kudret sifatinin da hayat, ilim ve irade
sifatlart gibi insanin kimligi, kisiligi ve kendilik bilinci agisindan temel sifatlardan oldugu gercegidir. Iktidar
arzusu da sehvet gibi insan yaratilisinin esash bir parcasidir ve enerji sahibi bir insanin yaratilisinda hem gok
biiytik hem de ¢ok 6nemli bir yer tutar (Russell, 1999: 11, 269; Ulken, 2001:161). Ancak burada ¢nemli olan, bu arzunun
ve disa dogru yolculugun nasil gerceklesecegi, kendisine, insana yakisir bir yol bulup bulamayacag1 sorunudur.
Arzu akismi, insana yakisir bir yola sokacak, 1slah edecek olan da aym zamanda temeli olan arzudan giic
devsirse de arzunun insan eliyle islenmis hali olarak iradedir. Isteme, evrim-fizik-fizyolojik ¢ikisl olsa da irade,
maneviyat-ahlak asillidir. insan iradesi, hayvanlarinkiyle aym duyusal diirtiiye sahip olsa da insan, bu diirtiiye
gore hareket etmeye mecbur degildir. Insan igin irade, kendisini dirimsellikten dirim 6tesine, canli olmaktan
canli kalmaya, Hayy ile birliktelik icinde bekaya tasiyacak; zorunlu akis1 sona erdirerek sorumlulugu baslatacak
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olan yegane yetidir (Geoka, 2019: 56; Ibnii’l-Arabi, 1975, 7: 243-245; Duraly, 2017: 215; Taylor, 2012: 213-214). Insanin kiictik olsun,
biiytik olsun biitiin eylemleri “kudret” ve “irade” birlikteligi ile ortaya c¢ikar. Kudret yok olursa iradeler de yok
olmaya baslar. Kudret ve irade, Nietzche'nin de dedigi gibi insan1 ahlakli yapan iki temel sifattir (Sait, 2013: 63, 160;
Topeu, 2015: 161; akt. Ulken, 2001: 37). Ilahi isimler arasinda bir deger farki bulundugu gibi bu isimlere mazhar olan
toplumlar da bu mazhariyetteki kesafet ve derinlige oranla deger kazanir (ibni'l Arabi, 2011a, 3: 224). Bu sebeple
Allah’in el-Hayy ismine bagl olarak ortaya ¢ikan yasamin hayata evrilebilmesi bilgiye; hayat ve bilgi sahibi
olabilmenin siirdiiriilebilirligi de irade ve kudret sifatlarina sahip olabilmeye; Allah’mn el-Hayy ismi ile birlikte
el-Aliim, El-Miirid ve el-Kadir isimlerine ve varoluslart bu isimlere bagl olan tiim ilahi isimlere bireysel ve
toplumsal olarak mazhar olabilmeye bagldir. Bu isimlerden giictinii alan, kemal yolculugu olan seyr-i
stilukunda, zamansal ve mekansal olmayan bir fiil olarak, alemin icinden de disindan da olamayan, alemin ne
iciyle ne de disi ile yetinemeyen, kabma sigamayan insan, Ibnii’l-Arabi diistincesinde iki veya bir boyuta
ayrigarak cinler ve meleklerle etkilesime gecebilir; hatta ondan da 6te sifir boyuta ayrisarak Hakk: da miisahede
edebilir; belki de {i¢ boyutlu olan insan, [bnii’l-Arabi diisiincesinde, ahirette veya ondan hemen o6nce dort
boyutlu varliklara da dontisebilir (ibnt'l-Arabi, 1975, 16: 123; Hajj Yusuf, 2013: 254, 260-261).

Ancak insanin kendi imkanlar1 ve siirli giictine, kuvvetine dayanarak kendini asmas: ve askin bir
varliga ulasmasi ¢ok da kolay olmadigindan, askin varligi tanimaya ve O'nun kudreti ve yardimina ihtiyaci
vardir. Ctinkii biricik ahlak varlig olarak insan, aciz bir varliktir. Kendi kuvveti ile bir noktaya varabiliyor olsa
da kudretin, kuvvetin tersine maddi yapitaslarindan insa olunmamis bir gii¢ (Durali, 2017: 365) oldugunun
bilincinde olan, aciz bir kul olarak insan, Allah'mn kudretinden istimdad eder. Allah’t taniyan insan, Allah’a
tevekkiil eder; acziyetinin farkina varan bir kul olarak, kendi sinirli kuvveti ve giiciine degil Allah’in sinirsiz
kudreti ve giictine dayanir. Kendi acziyeti ve simirlarinin farkinda olmakla birlikte, inandig1 Allah’in, siirsiz
mutlak kudretinin farkinda olan ve o kudrete dayanan kul icin, ecdadin serlevha yapip tablolastirdigi son
climle ise, tiim basarilar1 Allah'in tevfiki ve Allah ile birliktelige baglayan;

Y50 anig (N gall axd 5 gl 5 ) ctimlesidir (Miistakimzade, 1255: 281).

Sonug olarak insanin olgunlasmasi, kemali, varligin1 varolus ile bulusturmasina, yasamu “hayat” ile
taglandirmasina; yasamu hayat ile taclandirabilmesi ise “bilgi” ye verdigi degere baghdir. Ancak bunlar bir
noktaya kadar insana yardimci olsa da insanin kendisini asmasina imkan vermemektedir. Daha 6nce de
degindigimiz gibi insanin kendisini agmasi “iradesi”ne baglidir. insan ve insanin iginde yer aldig cevrede
hayat, bilgi ve iradenin tiim boyutlar: ile var olmasi, derinligine yasanmasy; sozli olarak aktarimdan ziyade
yasanarak bu degerlerin goriiniir hale getirilebilmesi ise kuvvet ve kuvvet tizerine ilahi bir liituf olarak gelen
“kudret” ile gerceklestirilebilir. Bu anlamda kudrete davetiye ¢ikarma anlaminda egitim ve dgretim; egitim ve
ogretim amaci ile ortaya konan miisterek cabalar, ruhun goriintimii ve stirekliligini cisme baglayan Ibnii'l-
Arabi icin 6nem arz eder. Ibnii’l-Arabi iizerine calismalari ile bilinen Chuttick’in de dedigi gibi (2016: 54, 2008: 122-
123) “Insan’in karanhktan aydinhga gecebilmesi, insan ruhunun gelismesi, éliimden hayata, cehaletten bilgiye (ilm),
rehavetten kararhiiga (irade), acziyetten kuvvete (kudret), dilsizlikten konusmaya (kelam) gegis yapabilmesi ile
miimkiindiir”. Tam bu sifatlar da Allah’a ait sifatlardir. Sonuc olarak, Islam diisiincesinde insanin Cennet’e
girebilmesi ve ebedi mutlulugunun asgari kosulu da Allah Rasulii s.a.v’'in soziinde de yer aldig1 tizere Allah’a
dair dogru bir bilgi ile ortaya ¢ikar. Hadiste de ifade edildigi {izere kisi sadece Allah’in yegane, tek ilah
oldugunu bildigi takdirde Cennet'e girebilir (Miislim, iman: 43). [bnii’l Arabi'nin diistincesinde bu bilginin ortaya
cikist da sadece ve sadece insanin her bir yetisinin potansiyelini ortaya koyabilmesi, kulun, Allah ve
Rasuliinden gelen &lgiiler cercevesinde, azalarmi amelleri ile bulusturmasina, yani tiim yetilerin, uygulamalar
kanaliyla duygusal, diistinsel ve davranissal olarak kendilerini ifade edebilmelerine, yedi sifatin dort unsurda,

ruhun bedende goriiniir hale gelebilmeleri; buna bagl olarak da ilahi talime mazhar olabilmelerine baglhidir
(ibni'I-Arabi, 1: 80; 15: 223; 1907: 57-60).

3.7.2. Marifetullah

[bnii’'l-Arabi i¢in “Marifetullah”, ilimler dairesinin merkezinde yer alir. Zira ona gore Allah, her seyi ve
herkesi, yalnizca kendisini tanimalari i¢in yaratmustir. Stiphesiz ki bu, Allah’in inayetine bagh bir hidayetidir
(ibnii’l-Arabi, 1975, 1: 256; 2: 52; 6: 244; 7: 325; 8: 37, 138, 186, 386; 13: 377; 15: 21; 18: 65; Kilig, 2011: 47; Demirli, 2012: 67). Bu yolda elde
edilecek olan bilgi en degerli, en azametli ve en serefli bilgidir. Bu yolculuktaki temel amag, zaruri ve bedihi
olarak varligma dair bilgi sahibi olunan Allah"in, birligi ve niteliklerine dair bilgi sahibi olabilmektir. Zira
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Cennet'e girebilme anlaminda ebedi mutlulugun asgari kosulu budur. Allah’t tanima yolculugunda sahip
olunmas: gereken en oncelikli bilgi, Hakk’'in Zat'inin bilinemeyecegini bilmektir. Bu sebeple, Allah c.c., Zatt
hakkinda diistiinmeyi bize yasaklamasini, Peygamberine emretmistir (ibnii'l-Arabi, 1975, 8: 163; 9: 36; 13: 333). Insan
glicstiz ve aciz bir varlik olarak acizlik simirindadir. Bu sebeple, konuyla ilgili olan kimse, sadece yaratilmislar
hakkinda dustinebilir. Hakk'in Zat1 ve “Allah” denilen kendiligindeki durumu tizerinde diistinemez (fbnu'l-
Arabi, 1975, 2: 325-326; 11: 152-153; 15: 308). Bu gercevede ona gore, insanin Zat'a dogru yolculugunda rehberi, akil,
dustince ve fikir degil bilakis akli, fikri ve diisiinceyi de asan teslimiyet suurudur. Bu tanima yolculugunda,
dustince ve fikir ne akla gore ne de dince Hakkin Zatim1 konu edinemez. Zira fikir, kisinin kendisi ile esya
arasinda karsilikli iliskiye dayanarak stirdiirtilen bir yolculuk oldugu icin, kiside fikrin sonucu olarak ortaya
¢ikan bilgi dogru da olabilir yanlis da olabilir. Bununla birlikte fikir sahibi, 6zellikle Allah hakkindaki bilgiye
dair diistincesinde dogruyu elde etmek istiyorsa, Kuran'da tefekkiiriin ve ibret almanin zikredildigi biitiin
ayetleri incelemeli, Kitap veya Miitevatir siinnetin disinda gelen seylere itibar etmemelidir (Ibni'l-Arabi, 1975, 4: 147;
7:352-:357). Bu ayetlere goz gezdirildiginde ise karsimiza ¢ikan sey Zat'tan ziyade Ulthiyettir. Zata dair suur hali
bash basina bir biling anlamina geliyor olsa da bu bilincin bilgiden yoksun olusu, Zat ile Uluhiyet mertebesi
arasinda kopukluk anlamina gelmekte; bu durum da bilgi ile beslenmeyen bilincin bir siire sonra ortadan
kalkmasi gibi bir sonuca kapi1 aralamaktadir.

Konu ile ilgili ayrim ve ipuglari, Ibnii'l-Arabi'nin alimi arife tercihinde de karsimiza cikar. Alimin
kendini hem Zat ve Uluhiyetten hem de var olanlardan ayristirarak kulluk bilinci ve tevazu hali ile varolusa
bakmasi ile arifin kendisini ne Zat ve Uluhiyetten ne de varolanlardan ayristiramadan varolusa bakisi ayni
degildir. Biri fasli ve vash ile daireyi tamamlayarak varliga bakarken bir digeri vasla vakif olsa da fasla ve fasln
ardindan ortaya ¢ikan vasla vakif degildir. O ne kesretin vahdet icindeki goriintimiine ne de vahdetin kesret
hali ile ortaya gikisina dair bilgi ve biling sahibi degildir. Bu sebeple Ibnii'l-Arabi diisiincesinde Allah’1 tanima
yolculugunda odak noktasi, Zat'in birligi degil, Uluhiyet mertebesinin birligidir. Uluhiyetin birligine dair bilgi
sahibi olma cabasinda ise aslolan irfan degil ilimdir. Zira Uluhiyet mertebesi, Allah’imn Isimlerinin hiikiimferma
oldugu, Bir'in ok ile bulustugu mertebedir. Cokluk ise irfandan ziyade ilmin konusudur. Oyleyse Allah’in
birligini bilmek, Uluhiyete dair bilgi sahibi olmak anlamina gelir ki bu da kesfe dayal1 bilgilenmeyi énemsedigi
gibi, istidlali, sebep-sonug iliskisi icerisinde ortaya g¢ikan fikre dayali bilgilenmeyi de dislamayan bir tavirdir
(Ibnii'1-Arabi, 1975, 2: 17; 5: 149; 10: 136-138; 16: 85-86; 1907: 27). [bnii’l-Arabi burada, irfan gelenegi icinden gelen bir arif
olarak degil daha ¢ok ilim gelenegi icinden gelen bir alim olarak konusur. Ona gore {lah olmasi bakimmdan
Allah’t bilmek ve ilah’in sahip olmast gereken, O'nun, kendileri sayesinde Ilah olmayandan ve yaratilmistan

farklilastig1 ozellikleri bilmek, din tarafindan da emredilmis bir marifettir (bnii'l-Arabi, 1975, 2: 325-326; 3: 32; 4: 70; 10:
272;11:152-153; 15: 308).

[bnii'l-Arabi diistincesinde Ulthiyete dair bilgilenme ise iki seyden birine dayanir. Birincisi Hakkin
bilgiyi vermesi, digeri ise arastirma ve tiimevarimdir. Ona gore seriat gelmeden 6nce, akil, tek basina Hakki
idrak edebilir. Ancak bu idrak de O'nun ilahligindaki birligi, ortaginin olmadig1 ve varligi zorunlu bir {lah'm
sahip olmas1 zorunlu niteliklerle simirlidir. Bu bilgi veya idrak, Zat1 bilmeye varamaz. Aklin idrak edebilecegi
sey sadece Ilahliginda yegane olmasi itibariyle Allah’t bilmektir. Insafli insan, kendiligindeki durumu
nedeniyle, akli bu sinirdan daha ileri bir noktaya tasimaz (fbnii'l-Arabi, 1975, 2: 17; 10: 136-138; 13: 17-20). Ancak teorik
diistince sahipleri, O'nun icin gerekli olan zorunlu nitelikleri bilme noktasinda, kendi imkénlari ile yol almus ve
belli bir sonucu varmus olsalar da, onlarin Allah hakkinda sdyledikleri de yalnizca bir tahmindir. Tahmin eden
ise bazen yanilir bazen isabet eder. Allah't kesin olarak bilmek ise tahmin yoluyla bilmekten iyidir. Ancak
bununla birlikte Ibnii'l-Arabi diistincesinde Allah’t tamima yolculugunda baslangicta tahmin de kaginilmaz
olarak gereklidir. Ciinkii Allah insanlara “Hak ortaya ¢ikincaya kadar ufuklarda ve nefislerde olan ayetler ve delillere
bakma”y1 (Fussilet 41: 53) emretmistir. Ancak yine de akilc1 insanin, akli ile tahminlere dayal olarak elde ettigi bilgi
ile mutlu olsa bile, iman yolundan ve takvadan baska bir yolla Allah’a dair bilgisi bulunmayan saf insanin
¢iktig1 mertebeye ¢ikamayacagini bilmesi gerekir. Sadece aklinin gosterdigi Allah’a ibadet eden kimse, imani
hasta bir mimindir. Zira Allah'm yarattigi ve var ettigi bir seyin, Allah hakkinda bir hiikme varmasi
diistiniilemez. Zira insan, kendisini kusatan fiziksel diinyanin dogal bir uzantisi, onun bir parcasidir. Bu
sebeple insan, dogaya bile disaridan bakma yetenegine sahip degilken Zat veya Uluhiyet mertebesine dair

bilgiye ulasmasinin akil ile olabilecegi ihtimali diistintilemez (Ibni'l-Arabi, 1975, 2: 17, 175; 4: 71; 5: 19-20; 6: 336; 11: 152-15;
13: 270; Mahcupyan, 2020: 294).

Boyle bir yolu tercih etmek, icinde basli basina bir risk tasir. Nitekim bu bakisin bir sonucu olarak
akilcilar sinirladiklar: nitelikleri goremediklerinde Hakk: inkar etmislerdir. Giintimiizde de bat1 diistincesinin
ana akimi, akil merkezli tenzihi bakis acisinin 6ylesine derin bir bicimde etkisinde kalmistir ki sonunda onlarin
diinyasinda da, Tanr1 soyutlasarak biitiintiyle gézden kaybolmustur (ibnii'l-Arabi, 1975, 5: 287; 11: 289; 12: 329; Chittick,
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2008: 34-35). Yalnizca teorik diistincenin verileri ile Allah hakkinda bilgi edinen kimse zihninde bir suret yaratmig
ve ona inanmistir. Oysa insanlara, Peygamberin getirdigi ve kitabin buyurdugu Allah’a ibadet etmeleri
emredilmistir. Insanim, kitabin tanittigi flaha ibadet etmesi, yaratmadigi bir varliga, daha dogrusu insan
yaratan bir varliga ibadet etmesi ve yapmis oldugu ibadete hakkini vermesi demektir (ibnii'l-Arabi, 1975, 16: 41, 46).
Ibnii’'l-Arabi diisiincesinde Zatiyyeti ve Uluhiyyeti ile birlikte Allah’a dair bilgi, duygu ve diisiinceler, esyaya
dair bilgiye sahip olmaya kapi aralamanin ttesinde Allah’in insana tecellisinde de belirleyici bir tzellige de
sahiptir. Ona gore her kim, Allah’i, Dehr kabul ederse, onun Hakka vuslatt bu isim yoluyla gerceklesir. Ayni
sekilde kendisini yaratanin tabiat olduguna inanan kimseye, Allah tabiatta tecelli eder. Hak, kul ile ancak
kendisine yiikseldigi yolda bulusur. Kul, Hakka hangi sifatla yiikselirse, ayni sifatt Hakkin kendisine gore
tenezziil ve tecelli ettigi sifat olarak goriir. Onun icin Ibnii'l-Arabi, Allah’a degil de tek tek isimlere odaklanma
ve yonelmenin tehlikeli oldugunu soyler. Zira boyle bir tavir, insani, Zat'a degil isimlerin bagimsiz anlamlarina
ibadete siiriikler. Boyle bir ibadet ise maluldiir. Oysa her ilahi isim, digerinin anlamindan farkli bir anlami

gosterse bile ayn1 zamanda farkli nispetlerin kendisini talep ettigi tek Zat'1 da gosterir (fbnii'l-Arabi, 1975, 9: 15; 13:
297;18:79; 2011a, 2: 319).

Alimin objektif bakma ¢abasmin bir sonucu olarak, ortaya ¢tkmasi muhtemel tenzih odakli asiriliga
savrulma anlaminda Hakk’1 inkar ne kadar muhtemel ise arifin tahayytil giictiniin eslik ettigi subjektif bakisin
asiriliga vardirilmasi ile ortaya ¢ikmasit muhtemel tesbih odakli Hakk’t yanlis tamima da o kadar muhtemeldir.
Birisi tenzihci bir anlayis gelistirip Tanri-alem irtibatin1 ortadan kaldirirken 6teki Tanr1'y1 her seye tesbih eder.
Birinde Tanri, insandan uzaklasarak kaybolur iken digerinde yakinlasarak kaybolur. Ibnii’l-Arabi iizerine
arastirmalari ile maruf Izutsu, Ibnii’lI-Arabi’den yola ¢ikarak, Tanri'nin akilla anlasilabilecegini soylerken, aym
sekilde, Ibnii’l-Arabi tizerine calismalar1 ile bilinen Corbin, Tanr’'nin hayal yoluyla kavranabilecegini iddia
eder. Chittick’in de vurguladig gibi (2016: 32), her iki yazarmn birlestikleri zaaf noktasi ise Ibnii’l-Arabi'nin,
uygulamaya doniik yonler ve seriat terazisi noktasindaki hassasiyetini gorememeleri olmustur. Onun
diistincesinde Allah'1 taklide yonelerek, Allah’t Allah ile bilmek, Allah’in verdigi bilgiye gore davranmak 6nem
arz eder. Zira ona gore bu bilgi, nebilerin, resullerin ve Allah ehlinden bilgi sahiplerinin bilgisidir. Teorik
duistince sahipleri Allah’t bilme hakkinda, stirekli goriis ayrilig: iginde, oradan oraya savrulur dururken,
Nebiler ¢ok sayida olmalarina ve aradan asirlar gegmesine ragmen, bilgiyi Allah’tan almis olmalar1 hasebiyle
goriis ayriligina diismemislerdir (ibni'l-Arabi, 1975, 4: 71; 5: 287; 8: 85-86; 11: 155; 13: 17-20).

Bu cercevede Ibnii'l-Arabi akla ve hayale hakkini teslim ettigi gibi seriata da hakkini teslim eder ve
aklin delaletinden Allah’mn {lah olmasin sabit kilan seyi alirken; seriatin delilinden ise bu Ilaha nispet ettigimiz
isim ve hiikiimleri almay1 onerir. Boylece insan, Allah’t bilmede hem seriat hem de akla gore hareket eden
kimse haline gelir ki ona gore dogru olan da budur. Bu yolla Allah, hem aklin pay sahibi oldugu tenzih hem de
seriatin sinurlarini ¢izdigi tesbih birlikteligi ile idrak edilir. Ona gore Allah’1 Allah’tan 6grenmek, O'nun “tenzih
ve tesbihi birlestiren” oldugunu bilmek demektir (ibnir'1-Arabi, 1975, 5: 19-20; 8: 346; 10: 263; 11: 289; 13: 390). Teorik olarak
bilme, seriatin bildirimine teslim olma veya her ikisini bir araya getiren bakis acilar1 disinda Ibnii’l-Arabi, bir
diger yola daha dikkatimizi geker ki bu yol onun da tizerinde oldugu yoldur. Bu yol, seriat ile gelen ve
hadisgilerin tercih ettigi, tevil etmeden, baska bir anlama ¢ekmeden “Biz bu ifadeleri anlamadik” diyerek teslim
olan ve kenara cekilenlerin yolu degil; kalpleri teorik diistinceden arindirarak, zikrederek, edep, murakabe,
huzur ve kendilerine gelecek seyleri kabul i¢in hazirlanma yaygisinda, Hakkin karsisinda oturanlarin yoludur.
Bu durumda Hak, kesif ve kesinlik tizere o kimselerin 6gretim isini tistlenir. Ona gore, Allah hakkindaki bilgiyi
iman yoluyla almak, ardindan da, Hak biitiin gtigleri oluncaya kadar kullarin imanlarina gore amel etmeleri en
ideal yoldur. Bu durumda kullar, Allah’1t Allah ile bilir; Allah’t tanimanin ardindan da herkes kendi nefsini,

Allah vasitasiyla bilir. [bnii’l-Arabi'nin ifadesiyle bu, Allah’1 bilmede Allah ehlinin yontemidir (ibni'l-Arabi, 1975,
1: 241; 2: 176; 12: 271-272; 13: 270; 18: 105).

3.7.3. Ebedi Mutluluk

Bat1 felsefesinde, etigin kurucusu sayilan Sokrates'in mutluluk etigi, etik tarihinin ilk teorisidir.
Socrates’in 6grencisi ve Idealist olan Platon’da da veya Realist olan, Platon’un &grencisi Aristo’da da egitimin
amaci, insan1 en mitkemmel yeteneklerle donatarak mutlu etmektir. Mutlu olmak her duyarlh varligin amacidir;
bu arzu, doganin insanda olusturdugu ilk arzudur ve insani asla birakmaz (Cevizci, 2002: 34-39; Arslanoglu, 2012: 73;
Rausseau, 2009: 776; Fromm, 1991: 179). Socrates’in 6grencisi olan Aristippos’a, gore yasamun gayesi ve erdemin olctitd,
hazza ulasip acidan kaginmaktir. Bu sebeple onun agisindan bedensel olarak ve yasanilan andaki haz, insana
bagli olarak ortaya citkan eylemin yonetici ilkesidir. Epikuros ise, Aristippos’un bedensel hazzina karsilik tinsel
hazzi yegler. Ona gore gercek haz, gelip gecici olan degil siirekli olandir ki bu hazza da ancak
bilgelikle varilabilir (Fromm, 1991: 172; Ozcan, 2006: 129). ibn’l—Arabi’ye gore de, yalnizca diinya yasamiyla sirurl
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olmayan ebedi mutluluk, insanin yaratilis amacidir. Boylesi bir son, diinya yasaminda sikintilara tahammiil
edebilen insanin ulastig1 en biiyiik derece, her dua edenin duasindaki en genel amactir (ibni'l-Arabi, 1975, 6: 393-394;
10: 318; 17: 193; Cakmaklioglu, 2008: 202-203). Ibnii’l-Arabi, gecici olarak yarar saglasa da devaml ve siirdiiriilebilir
olmayan yalanci sehveti degil insan dogasina yatkin ve mizacin saglig1 agisindan belirleyici olan zati sehveti
onemser (fbni'l-Arabi, 1975, 7: 238-239). Siirdiiriilebilir ve mizacin saghg1 agisindan belirleyici olan zati sehvet gibi
insan dogasinin kaynaklik ettigi yalanci sehvet de haz ve mutluluga kap: araliyor goziikse de bu yamilticidir.
Yercekimi de dogaldir. Ancak insanin kendisini yiiksek bir yerden bosluga birakmasimnin dogal bir sonucu
olarak 6lumii veya yaralanmasi, dogal olanin bir sonucu olsa da kabul edilebilir degildir. Buna karsilik gidasi
olan bilgi ile bulusan insan akliin, bilgi ve iradesine bagh olarak ortaya koydugu bir takim cabalarin sonucu
olarak icad ettigi aletler yardimiyla gokytiiziine yiikselmesi, dogal olan karsisinda zorlamali bir hareketin
sonucu gibi goriinse de bu da yamilticidir. Zira s6z konusu yiikselme gabasi ve hareketi, insan dogasina ters,
zorlamal1 bir hareket olsa da insanin iradesine uygundur. Bu anlamda insan, zorlamali hareketi de kendi
dogasindan ayr1 diisiinemeyecegimiz iradesi ile kabul etmistir (ibni'l-Arabi, 1975, 10: 315-316). Bu sebeple [bnii'l-
Arabi diistincesinde hava gibi heva da dogal olsa da insanin kendisini gelisigiizel ne hevanin ne de havanin
akisimna birakamayacagr agik ve nettir. Mutluluk, makro planda var olan ve insana heva olarak yansiyan
hava’nin irade ile kontroliintin bir sonucu olarak yasanabilecek bir haldir. Tam da bu sebeple biitiin faydac:
diistintirler haz vereni, faydali olan ve faydali olani da insan1 mutlu eden sey olarak gorseler de Ibnii'l-Arabi
insanin mutlulugu agisindan fayday: ve kisisel menfaati degil maslahati giindeme getirir. Ibnii'l-Arabi maslahat
pesinde olmay1 nefislerin “zarar1 uzaklastirmak, menfaatleri elde etmek” ozelliginde yaratilmis olmasina
baglar. Rab, nasil ki, zaman, mekén ve hallerinde, miimkiinler i¢in en uygun olan1 dikkate alir, miimkiinler
hakkinda en dogruyu tercih ederek onlarin maslahatlarin1 gozetirse aynm sekilde miirsid-i kamillerin de
miritlerin maslahatim1 gozetmesi gerekir. [bnii’l-Arabi'nin maslahati ise, icinde, kulun Allah ile
barismasi/sulhu anlaminda tevhidi, bu tevhidin toplumsal yansimasi olarak, i¢inde sulh ve barisa yer veren
adaleti ve insanin kendisi ile barisik olmasi anlaminda ahlak ve kisisel biittinltigii igerir (ibnt'l-Arabi, 1975, 16: 214;
18: 106; 1907: 111). Zarar1 uzaklagtirip menfaati elde etmek nefislerimiz agisindan dogal bir itki olsa da Ibnii’l-Arabi,
menfaatten ziyade, iginde sulh ve birlikteligi, bu amacla ortaya konacak efor ve ¢abalar1 barindiran maslahata
onem verir; sadece kisisel menfaatlere degil, kisisel menfaati de asan, aymi anda kisilerin menfaat ve
maslahatlarini te’'min etme 6zelligi tasiyan, birlikte yasamin olmazsa olmazi olan maslahata dikkatlerimizi
ceker.

Insanin mutlulugu ve maslahata bagh bu diistincelerin bir uzantisi olarak Ibnii’l-Arabi, insandan, ebedi
mutlulugu agisindan belirleyici olan Allah’a dair zannina dikkat etmesini ister. Zira onun diistincesinde Allah,
kulunun, kendisi hakkindaki zannina goredir. Allah, Hz. Peygamber s.a.v'den gelen “Kulum, Benim hakkimda
(diledigi gibi) iyi zanda bulunsun” (Abdullah b. Miibarek, Miisned: 39; Ahmet b. Hanbel: 15958, 16916) rivayetinde de
goriilecegi iizere kullarma bunu tavsiye eder. Bu, basli bagina bir emirdir. Oyleyse Allah hakkinda iyi zanda
bulunmayan kimse, Allah’in emrine karst ¢ikmistir. Hz. Peygamberden gelen kutsi bir hadiste, Allah’in soyle

soyledigi aktarilir: “Ben kulumun Bana olan zanw vizereyim. Benim hakkimda iyi zanda bulunsun.” (Buhari, Tevhid: 15, 35;
Miislim, Tevbe: 1; ibnii’l-Arabi, 1975, 5: 19; 9: 180, 323; 18: 182).

4. SONUC

Ibnii’l-Arabi acisindan egitim ve ogretim, olgunlasma ve kemal arzusu ile huzura gelmis olan miiridi, siirekli
gozetim altinda, belli bir disiplin ve diizen icerisinde, 1slah ve irsat ederek, kendi imkanlan ile ulasamayacagr menzile
vardirmak; dzgiirlestirmektir. Ona gore egitim, Ultthiyet mertebesinde var olan ve masivaya da yansiyan degisimi
an be an takip edebilme adina gozetim; degisim ve dontistimleri, bireysel ve toplumsal mizag ile uyum
icerisinde gerceklestirmek; ilahi ta’lim ve ulvi-feleki suretler kaynakli ruhani feyzi engelleyebilecek her tiirlii
kusku ve bilgisizlik perdelerini ortadan kaldirmak ve insan1 kemale dogru yonlendirmek; bu siirecte ruhlari,
Qidast olan itaat; akillari, qidasi olan bilgi; organlari, gidasi olan amel ve nefisleri ise Qidasi olan giizel ahlak ile
bulusturabilmek; duygusal, diisiinsel ve davrarugsal biittinliik i¢cinde nefsin kemalini ve kemaline bagh olarak da
ebedi mutlulugu anlaminda bekasini te’'min edebilmektir. Egitim ve 6gretim siirecinde, ilkesel olarak egitime
alinacak olan kisilerin ilgi, istek ve ihtiyaclari, bu gercevede bireysel farkliliklar: ne kadar énemli ise bu egitim
ve Ogretimin zamana yayilmasi anlaminda asamali ve tedrici olarak gerceklestirilmesi, 6diil ve cezanin eslik
ettigi disiplin anlayis1 icerisinde, belli amaclar cercevesinde siirdiiriilmesi de o kadar onemlidir. Tam olarak
yaratilsa da kamil olmayan kisinin, kemale dogru yolculugu olan seyr-i siiluk siirecinde, Zat ve Uluhiyet, Hak
ve halk olarak “Bir” ile ¢ok, biri digerine mahkum edilmeksizin bir arada ele alinmaya; parcadan ziyade biitiine
odaklanan bttiinciil bir bakis acis1 ile ele alinir. Mazi ve gelenekten kopmama anlaminda istikrar ve irfana
dayali duygusal bakis bu stirecte ne kadar 6nemli ise bilgiye dayali igtihat ve degisim ile elden kagirilmamasi
gereken istikbal de o kadar dnemlidir. Istikrar ve istikbalin bir arada oldugu istikrarsiz, dinamik denge hali
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tizere, bireyi topluma kurban etmeden, toplumsal hassasiyetleri de birey lehine gérmezden gelmeden egitim ve
ogretim siireci olarak degisimi koordine etmek énemlidir. Bu sebeple bu siirecte Ibnii'l-Arabi acisindan itidal,
hayat ve canliligin korunmasi adina ne kadar 6nemli ise ilim, irade ve kudrete baglh olarak gerceklestirilen
adalet de bu hayatin stirdiiriilebilmesi adina o kadar 6nemlidir.

[bni'l-Arabi diisiincesinde belirlenmis olan tiim amaclar, birbiri ile baglantili, biri digerini besleyen
amagclardir. Ebedi mutluluk, insanin olgunlasma yolculugunda tim potansiyel yeteneklerini aktif hale
getirmesi ve bununla birlikte dogru ve hiisn-i zan {izere olan bir marifetullah anlayisi tizerine oturur.
Marifetullah ise insanin kendisini tanimasina bagli olarak ortaya ¢ikan tali bir durum olsa da insanin kendisini
tanimast marifetullah ile ilgili olarak mesru bir anlayis i¢inde kemalini bulur. Ona gore, insanin sahip oldugu
potansiyel yeteneklerin goriintir hale gelmesi, tiim yeteneklerin, ilgili olduklari alanlarda faal durumda
olmalari, tiim bu yetenekleri koruyacagi gibi, bu durum yeni yeteneklerin ortaya c¢ikmasina, insanin
olgunlasmasi, kemaline ve marifetullah’a kap1 aralayacak; marifetullah ise insanin yasamdan hayata sicrama
yapmasina ve ebedi mutluluguna imkan saglayacaktr.

Kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk amaci ile yola ¢ikmis olan kisilerin, yolda karsilarina ¢ikan sey
ise “Hayret ve “Sagkinlik” halidir. Zira Allah gozlerden perdeli oldugu gibi akillardan da perdelidir (fbni'1-Arabi,
1975, 1: 106; 258-260; 317-319; 2: 17; 15: 74, 140; 16: 172). Bu anlamda miisahade ile biittine vakif olmak isteyen irfan yolcusu
da analiz ederek parcay1 merkeze alan ilim yolcusu da saskindir. Burada ortaya ¢ikmasi muhtemel hayret hali,
Ibni'l-Arabi agisindan Ilahi tevfik ve inayete bagl olarak ortaya ¢ikan hidayetin bir sonucudur. Ibnii’l-Arabi
“Tmdi “hiida”, insamn hayrete miihtedi olmasidir ki hayret, kalak ve harekettir ve hareket hayattir. Imdi insan, ilim ile
emrin nihayeti olmadigim bilince “hayret”e diiser” (Ibni'l Arabi, 2011, 4: 236) ifadeleri ile ilmi hayret, hayretin sonucu
olarak ortaya ¢ikan endise ve tedirginlik hali ve buna bagh olarak da hareket kanali ile hayata baglar. Zira aklin
acikladig1 her bir sir bir baska sirra kapi aralar ve ilim ile yasam hayata evirilir. Russell’in da (1982: 218-219) dedigi
gibi ideal kisiligi biitiinleyen ve Arvasi'nin ifadesiyle hayat ile icice ge¢mis olan zeka (Arvasi, 2001: 29-31), insan
agisindan bilgi edinme ve kavrama yetenegidir. Bu yetenek ancak bireyde bolca merak uyandirarak gelisebilir
ki bu merak Ibnii’'l-Arabi'nin hayretinden baska bir sey degildir. Merakin sénmesi, kendisi kanaliyla zekaya ve
hayata tutunacagimiz aklin islevsizlesmesi gibi bir sonu¢ dogurur. Bilmek, derece derece cokluktan birlige
dogru ytikselirken, nihayet anlasilmaza ve erisilmeze varmak; hem birlige hem de hayrete ulasmak demektir.
Ibn-i Sina’da da aklin son menzili hayret menzilidir. Akil 6yle bir dereceye gelir ki, ondan sonrasini idrak
edemez. Platon’dan Aristo’'ya ve Jaspers'in de icinde yer aldig1 bircok diisiiniire gore insani 6grenmeye
yonlendiren sey de saskinlik, hayret ve hayranliktir. Hayret ve merak, bilgi edinme ve 6grenmenin yegéane
muharrikidir (UIken, 2015: 19; Akt. Arslanoglu, 2012: 35; izzetbegovig, 1994: 63; Russell, 1982: 218-219). Kemal ve olgunlagma,
Allah’1 tanima yolculugunun egitim ve 6gretime yansimas: da burada karsimiza cikar. Zira hayretin eslik ettigi,
cokluktaki bu birligin farkina varis, Ulken’in (2014: 121) Plotinus’tan aktararak soyledigi gibi “Ilimlerin ve ilim
arastirmasimin gelismesine yol acar”.

Buna ilave olarak olarak Ibnii’'l-Arabi, Allah’1 tanima yolculuguna c¢ikmus kisilerin, O'nu tanidiklarinda,
O’'nun bildigi bilgiyi de kazanacaklarimi sdyler. Allah’1 bilmek, O'nun bilinmeyen oldugunu bilmek ve O’'nun
disindakileri bilmenin miimkiin oldugunu bilmektir. Yaraticisinin birligine dair dogru bilgi sahibi olmayan
kimse, nefsini ve bu bilgisizligin dogal bir sonucu olarak da Rabbini bilemez. Isimler ve sifatlar yoluyla Tanr1
bilgisine ulasan kimse ise, zorunlu olarak bu ismin veya sifatin mazhari ve tecelligahi olan varlik hakkinda da
bilgi edinir. Ibnii’l-Arabi'nin 6grencisi ve sarihi olan Konevi de hocasi gibi Tanr1 hakkinda bilgisi olmayan hig
kimsenin esya hakkinda gercek bir bilgi sahibi olamayacagini belirtir (ibni'l-Arabi, 1975, 12: 229; 14: 356; akt. Demirli,
2012: 67 ).
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