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MUHYIDDIN IBNU’L-ARABI'DE EGITIM VE OGRETIMIN MAHIYETI INSAN FITRATI VE OZGURLUGU
PROBLEMI

THE NATURE OF EDICATION AND INSTRUCTION IN MUHYIDDIN IBNU’L-ARABI THE PROBLEM OF
HUMAN NATURE AND FREEDOM

Yunus ACAR*

Oz

Mubhyiddin Ibnii'l Arabi (1165-1240), 6mriiniin sonuna kadar ya &grenen veya dgreten roliinde tarih sahnesinde yerini almus;
bircok disiplin agisindan arastirmalara konu edilmis olsa da “Insan-1 Kamil” kavraminin literatiire girisini saglamis ve Anadolu cografyasi,
diistince diinyast tizerinde yogun etkiler birakmis olmasina ragmen egitim agisindan ihmal edilmis bir diisiintirdiir. Makalemizin temel
amaci bu alanda var olan boslugu bir nebze de olsa doldurabilmek; bu alana miitevazi bir katkida bulunabilmektir. Kendisi Futuhat-1
Mekkiyye, Fiisusu’l-Hikem gibi eserleri icinde satir aralarinda, Tedbirat-1 Hahiyye, Mevakiu'n-Niicum, el-Kiinh Ma La Budde Li’l-Miiridi
Miinh ve el-Emru’l-Muhkem gibi eserlerinde ise dogrudan egitim ve dgretim ile ilgili diisiincelerini okurlari ile paylasmuis; vahdet-i viicut
kavramina eserlerinde yer vermemekle birlikte bu sistem icinde insan 6zgiirliigiinii temellendirmistir. Bu calismada bnii’l-Arabi’nin
eserlerinde, yaratilis 6zellikleri ile insan, egitim ve 6gretim ile iliskilendirilerek ele alinacak; sahip oldugu ozellikler ile 6zgiir ve irade sahibi
olabilirligi konusu incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fitrat, Ozgiirliik, irade, Ruh

Abstract

Muhyiddin Ibnir'l-Arabi (1165-1240) took his place on the stage of history as either a learner or a teacher until the end of his
life; Although he has been the subject of research in terms of many disciplines, he has provided the introduction of the concept of “Insan-1
Kamil” to the literature and hs left a heavy impact to he Anatolian geography and the world of thought, but is a neglected thinker in terms
of education. The main purpose of our article is to fill the gap that exists in this field to some extent; is to make a modest contribution to this
field. He is among the lines in his works such as Futuhat-1 Mekkiyye, Fiisusu’l-Hikem, Tedbirat-1 Hahiyye, Mevakiu'n-Niicum, el-Kiinh Ma
La Budde Li’'l-Miiridi Minh, and al- In his works such as Emru’l-Muhkem, he directly shared his thoughts on education and training with
his readers; Although he did not include the concept of unity of body in his works, he based human freedom within this system. In this
study, in the works of Ibnii’l-Arabi, the characteristics of creation and human will be discussed in relation to education and training; will be
examined with the features it has and its ability to be free and will.
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1. Giris

Egitim, egiten ve egitilen varligin karsilikli etkilesimi ile ortaya ¢ikan ve her iki tarafin sahip oldugu
ozelliklerin etkisi altinda sekillenen, stirdiiriilen bir faaliyettir. Siiphesiz ki insana dair tamim ve fitrati
gercevesinde sahip oldugu imkanlar ve karsi karsiya kaldigr smurhiliklarin, insanin ozgiirliigii, iradesi ve
dolayisiyla egitilebilirligine etkisi tartisiimaz bir gergektir. Insan, stirekli degisim gegiren 6z benligi sebebiyle,
tanimin oniine gegen, tanimlanmasi oldukca zor olan bir canlidir. Diisiinebilme istidadina sahip olusundan
heyecan, duygu ve ihtiraslar ile dolu arzu diinyasina, riiya ve hayallerine, inang ve ideallerinden yasadiklarina,
yedigi ve igtikleri ile halet-i ruhiyyesinin degisebiliyor olusuna kadar birgok o6zelligi ile insan, hayatin en zor
bilmecesidir. Bu sebeple insami tanimlarken, tek bir kabiliyet ve boyuta odaklanilarak yapilmaya calisilan
tanimlarin timi, eksik tanimlardir. Insan "biopsikososyal' bir varliktir seklinde, farkli boyutlara atifta
bulunularak yapilmis olan tanim v.b de kusaticilik iddiasiyla ortaya ¢ikmis olsa da modern bilimin kabulleriyle
ortaya c¢ikmis, insani Hak ve hakikatinden koparan, kendi gercekligi ve kendi gercekligi icinde acziyetine
hapseden “ruh”suz bir tanimdir. Scheler'in de dedigi gibi “Insan nedir?” sorusu, diin oldugu gibi bugiin de cevabi
aranan bir soru (Goka, 2019: 7; Ulken, 2013: 128-129; akt. Ozcan, 2006: 19) veya Alexis Carrel'in ifadesiyle insan,
hala “Insan Denen Mechul” diir. Cevabi aranan bu soruya Ibnii’l-Arabi de cevap bulmaya calismis, bitiin
kozmolojisinin temeline, bu soruyu cevaplayabilme amaciyla insanm1 koymus; eserlerinde, tiim yonleri ile insana
dair degerlendirmeler ve tanimlara yer vermis olan bir distintirdiir (Celebi, 2010; Demirli, 2008).

bnii'l-Arabi insan fitrati, insamin potansiyel giic ve giicliikleri ve insanin 6zgiirliigi, iradesi gibi
konulara eserleri icinde temas etmis olmasma ragmen konu bu boyutuyla, egitim ve 6gretim ile iliskili olarak
bugiine kadar ulasabildigimiz herhangi bir calismada ele alinmamistir. Biz bu ¢alismamizda, Ibnii’l-Arabi'nin,
insan ile ilgili olarak eserlerinde yer verdigi ruh, beden, nefis, akil ve kalp kavramlarini ele almaya, sahip oldugu
bu potansiyel ile, Ibnii'l-Arabi diisiincesinde insanin 6zgiir ve irade sahibi bir varlik olabilirligini incelemeye
.alisacagiz. Makalemiz arastirilmasi hedeflenen bu konu ile ilgili bilgi iceren yazili materyallerin toplanmasi,
yorumlanmas: ve analizi anlamina gelen dokiimantasyon yontemi kullanilarak hazirlanmistir. Bu cercevede
[bnii'l-Arabi'ye aidiyeti siiphesiz olan Fiituhat-1 Mekkiyye, Fiisusu’l-Hikem, Mevaki'un-Nucum, Tedbirat-1
[lahiyye, el-Kiinh Ma La Budde Li'l-Miiridi Minh ve el-Emru'l-Muhkem gibi eserler ana basvuru kaynaklarimiz
olmus; diger kaynaklar ise, konu ile ilgili olarak yapilan degerlendirmelere kaynaklik etmistir.

2. IBNU’L-ARABI'NIN EGITIM ANLAYISINDA iNSAN FITRATI

Her seyden once Ibnii'l-Arabi’ye gore, en temel 6zelligi ile insan, Hak ve halk arast dinamik bir varliktir.
O, beslenen, duyumsayan ve diisiinen bir cisim; dlemin cismine tiflenmis, dlemin ruhu; kendisi disindaki her sey
halk iken, o hem halk hem Hak olarak, latife ve cismin bir araya gelmis hali, ikisinin toplamidir (ibnﬁ'l-Arabi,
1975, 6: 292; 8: 378; 10: 137; 11: 27). Insanin, biitiinsel olarak varligmi distindtiglimiizde, bedensel varligindan
sonra gelse de varlik acisindan ilk olan; ayni zamanda ilk akil olarak da adlandirilan, ilahi bir neftha olarak insana
eslik eden ruh, insan1 insan yapan yegane unsurdur (Ibnii’l-Arabi, 1975, 11: 27; 17: 274). Ancak insan, insanligint
ilahi nefha olan ruhtan almis olsa da ruhun varlik ve kemalinin cisme bagli olusu, bedene dikkatimizi ¢cekmekte;
buna bagli olarak da ruh ve beden birlikteligi ile ortaya ¢ikan nefis, nefsin varolus ¢abasinin ardindan ortaya ¢ikan
ve nefsin kemali i¢in vazgecilmez olan akil ile iradeye kaynaklik eden kalp pesi sira gelmektedir. Biitiinsel olarak
insan kompleksi ile ilgili bu kisa giristen sonra simdi, Ibnii’l-Arabi diistincesinde, ontolojik olarak insan agisindan
vazgecilmez, her biri bash basina diger unsurlar ile etkilesim icinde, insanin duygu, diistince ve davranislarinda
belirleyici, dinamik ve islevsel olan bu igerige, sirliliklar1 ve imkénlarini gosteren tiim potansiyeli ile insamn
diinyasina odaklanabiliriz.

2.1. “Ruh” Unsuru

[bnii'l-Arabi diistincesinde insan, insanligim tiflenmis ruhtan almaktadir. Ruh, bir yandan Allah’in
biitiin isimlerine kaynaklik eden “Hayy” isminin, ayrilmaz bir parcasi iken diger yandan Allah’in varlig1 ve
birliginin sahidi, ilk akil, ilk var olandir. Ancak gii¢ ve hayat kaynagi olmakla birlikte, sonradan yaratilmistir,
hadis’tir (Ibm'i'l—Arabi, 1975, 4: 359; 6: 290; 11: 112; 2013: 102). Allah’mn kendisine izafe ettigi Ruhu’l-kiill'de kuvve
halinde bulunurken, tifleme esnasinda, tafsilde bilfiil olarak ortaya ¢ikmis; meleklerin tictincii tiirti olan yonetici
meleklerden bir melektir. Yaratilistan kamil, yetiskin, akilli, Allah’in birligine iman eden, Rabligini onaylayan
birisi olarak tek bir cevherdir; bilesik olmasi miimkiin degildir. Hakka halife olmasi cihetinden, Hakk'in
isimlerinin goriinitir hale gelmesinde zincirin vazgecilmez bir halkasy; fitrati, ilahi isimler olan bir varliktir.
Kaynag1, kendisinden 6nce bulunan kevni bir sebep degil, Rabbin emridir. Her varligin ondan bir pay1 vardir ki
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bu da sebepten veya sebep olmaksizin meydana gelen her seye ait “6zel yon”diir (Ibniti'l-Arabi, 1975, 1: 317, 6: 61,
266; 10: 325; 11: 43; 14: 15). Ruhun ayrilmaz bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmis olan hayat, Ibnii’l-Arabi diistincesinde
¢ok katmanly, i¢ ige gecmis gizemli bir nitelik olarak karsimiza ¢ikar. Ona gore insan, duyuyla algilanamayan asli
hayat ile canli oldugu gibi hayvani ruhuyla ve son olarak da diistinen nefsi ile canlidir. Onun diistincesinde
cemadat ve madenlerdeki hayat, bitkilerdeki hayata nispetle, bitkilerdeki hayat ise insan ve diger canlilarin
hayatina nispetle daha gizli ve daha gizemlidir. Ancak en gizli ve en gizemli hayat ise akillardaki manevi
varliklarin hayatidir. Ancak Ibnii’'l-Arabi’de ruhsuz hayat diistiniilemeyecek olsa da ruh, yalmzca hayattan ibaret
bir nitelik degil hayat ile igice ge¢mis olan birligi de yansitan bir hakikattir. Ruh, giic ve yasamin kaynagi
olmasinin 6tesinde, birligin de dayanagidir; hatta mutlak birlik, ruhun en 6nemli niteligidir. Bu sebeple bedenleri
yoneten ruhlardaki degisim, bu birlik 6zelligi sebebiyle her durumda degisebilme 6zelligi gostermekte olan
suretlerdeki degisime benzemez (ibnii’l—Arabi, 1975, 3: 208; 6: 74; 9: 360; 17: 255; 1907: 121). Ruh ve hayat, gii¢ ve
birlik 6zelliklerindeki bu i¢ ice ge¢mislik hali sebebiyle, hayati sevmek ve hayata deger vermek, insan biinyesinde
mevcut olan itici giicler icinde en belirleyici olan unsur, en 6nemli i¢gtidi, her tiirlii beseri enerjinin ilk kaynagidir
(Kobya, 2012: 118; Kutub, 1987: 213).

Hayat, her seyi kusatan rahmet felegi, {lahi Zata Hayy ismi ile nispet edilen hayat da isimlerin varligin
miumkiin kilan, Allah’a nispet edilen her nispetin sithhat sartidir (ibnﬁ'I-Arabi, 1975, 6: 412; 16: 296; 2011, 3: 132;
Chuttick, 2016: 85). Hayat, hayata bagh ve hayatin kemali olarak ortaya ¢ikmis olan ilim, semi, basar, irade, kudret
ve kelam nitelikleri, Ibnii’l-Arabi ve takipgileri agisindan insanin ruhu, zatiyeti ve varolus yolculugu agisindan
vazgecilmez nitelikler; Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi gereken insan agisindan, degismez sabiteler; varlik ve
varolusa dair teslim edilmesi gereken temel haklardandir. Ibnii’l-Arabi'nin ifadesiyle, insan yedi ile dordiin
garpimi1 sonucu olarak ortaya ¢ikmus olan bir varliktir. Yedi, hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelam iken
dort, hava, ates, toprak, su ve bu unsurlarin insan bedenindeki yansimalar1 olan sevda, safra, balgam ve kandir
(ibnﬁ'l-Arabi, 1975, 1: 353-354; 5: 214; 7: 156; 13: 365-367). Salt dirimsel 6zellikteki sartlar icinde canli olma hali
olarak yasamin, hayata dontismesi tedrici, asamali ve zamana bagh olarak ortaya ¢ikar. Yasamanin sonu, simir1
olum olsa da hayat, fizik-biotik siirecliligin ttesini gosterir. Hayat dindir; hayat ve din, dirim faaliyetleri demek
olan yasamin da Gtesine gegen (Durali, 2017: 16, 188); insanu Hayy ile bulusturan temel degerlerdir. [bnii’l-Arabi
diistincesinde hayat, birlik ve biitiinliik ile giictin dayanagi olan bu ruh, bedenin el, ayak, kulak, goz gibi diger
organlarini yonetmesine benzer bir sekilde pek cok bedeni de yonetebilir veya Hz. Musa’da gortildtigt gibi, Hz.
Musa olabilecegi ihtimali ile Firavn tarafindan canlarina kastedilen ¢ocuklarin ruhlari, tekbir mizaca sahip olan
Hz. Musa’da zuhur edebilir; bir yerde ctiz’i olarak bir bagka yerde ise zerrelerin bir araya gelmesiyle birlikte kiilli
olarak da karsimiza ¢ikabilir (ibm’j’l—Arabi, 1975, 5: 99; 2011, 4: 218, 222-223).

[bnii’l-Arabi'nin ruha dair séylediklerini egitim ve dgretim aqisindan degerlendirdigimiz de insan ve tiim can
tastyan varhklar agisindan, tim boyutlart ile yasanun dnemi ve 6zellikle insan agisindan yasamin kemali ve hayata
evrilebilmesi i¢in olmazsa olmaz olan ilim, irade ve kudretin gerekliligi ile birlik ve biitiinliik Ozelliinin insan karakteri
agisindan vazgegilmezligi karsimiza gikmaktadir. Insanda nefha-i ilahi olarak var olan ruh, Ibnii’l-Arabi diistincesinde
var olan ve Ilk Akil olarak da ifade edilen ruhtan bagimsiz olarak ele alinamaz. Ilk akil olarak var olan ruh ise
insanin bedensel varolusu 6ncesi varlik sahnesinde yerini almis; Allah’in Hayy ismine bagh olarak, varolusun
devamliliginda zincirin ilk halkas1 olarak sebepler zincirine dahil olmus; kendi varligindan insanin varolusuna
kadar hayat ve hayat icin olmazsa olmaz olan birlik sifat1 ile birlikte giic ve kuvvetin tasiyicist olmustur. Bu
anlamda tiim canlilar agisindan yasam ve yasama bagli olarak, insanin, kendisini, tiim varliklar ile birlik ve
butiinlitk iginde algilamasi, insan agisindan korunmasi gereken oncelikli deger ve sabite olarak karsimiza
ctkmaktadar. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde yasama bagl ve yagann bir devamu olarak ortaya ¢iknug olan hayat, ilim, irade ve
kudret ile olgunlasmakta, tiim bu sifatlarin birlikteligi ile stirdiiriilen varolus yolculugu bir yandan birlik ve biitiinliige kapi
aralarken diger yandan sonug olarak ortaya ¢ikan birlik ve biitiinliik yasamin hayata evrilmesine ve hayatin devamhligina
imkan saglamaktadir (1br11‘j’l—Arabi, 1975, 1: 353-354; 5: 214; 7: 156; 13: 365-367).

Biittin varlik alemi, evrensel ruh ile temas halinde oldugu i¢in diri olsa da bunlarin evrensel ruhtan
etkilenme sekli, her birerlerinin kendilerine mahsus istidadlarina uygun olarak, birinden digerine
farklilasmaktadir. Onun igin bu alemin varliklarindan bazisinda hayat gizli, batin iken bazisinda gortintir bir
halde, zahirdir. Insandaki hayat ise zuhurun, goriiniirligin zirvesi olarak hem en asikdr ve hem de en
mitkemmeldir (izutsu, 2005: 204; Ibnii'l-Arabi, 1907: 121; 1975, 3: 208). Allah, evrensel ruhtan ayri olarak her bir
varligm ruhunu, o varliklarin cisimlerinin varligina, o varhklarn cisimlerinin siirekliligini ise ruhlarimin bekasina
baglamistir. Bu sebeple dlemin bekasi igin, dlemin ruhu olan insamn kemal ve olgunlasmasi ne kadar énemli ise, dlemin ruhu
olan insamin varolusunu stirdiirebilmesi icin de dlemin kemale dogru varolusunu stirdiirmesi o kadar énemlidir. Hareketi
agisindan beden/alem, ruha/insana bagimli olsa da varlig1 ve kemali agisindan ruh/insan bedene/aleme baghdir.

-12 -



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International Social Research & ...
Cilt: 15 Sayi: 85 Subat 2022 & Volume: 15 Issue: 85 February 2022 3

Varlig1, cismin/alemin varligia bagh olan ruh/insan, bedenden/alemden ayr1 degil, tiim bedene/aleme saridir.
Ancak bu sereyan, bedene/éaleme hulul seklinde degil, Mutlak Varlik olarak Hakkin, tiim varliga sereyanina
benzer bir sekildedir. Bu sebeple ruh ile cisim arasinda, tiim boyutlar: ve biitiin agilar1 kusatacak sekilde bir
ayrilik, gayriyet s6z konusu degildir. Nasil ki Hak bir cihetten esyanin ayni ve bir cihetten gayri ise, insan/ruh
dahi bir cihetten alemin/bedenin ayni ve bir cihetten dlemden/bedenden gayridir (ibnl‘j’l—Arabi, 1975, 2: 370; 4:
180; 7: 19; 2011, 3: 134; 2013: 90-91). Ibnii’l-Arabi sarihi Konuk'un ifadesiyle “Ruhun zuhur-i kemalati, tam olarak,
belirgin bir sekilde olgun bir goriiniimii, cismin kemaline vabeste, bu kemale baghdir” (2011, 1: 40). Zira Allah, rahmeti ve
comertliginin bir geregi olarak siirekli ihsanda bulunuyor olsa da ihsana mazhar olan kisi, bu ihsandan, ancak
kapasitesi ve yatkinlig1 oraninda istifade edebilir. Bu da insanin istidad: agisindan, art1 ve eksileri ile bedensel
varolus durumu ile hazir bulunusgluk halini karsimiza ¢ikarir.

2.2. “Beden” Unsuru

[bnii'l-Arabi’ye gore, insanin varolusu igin ruh onemli oldugu gibi, herbir insan teki agisindan, ruhun
varlig1 kendi varligina bagli olan beden ve bu bedene kaynaklik eden yasanilan yer ve cevre; bu yer ve gevreyi de
kusatan diinya da 6nemlidir. Ona gore beden ve bedenin uzantisi olarak varoldugu cevre ve diinyanin temiz veya
kirli/habis olusu, ruhun sirk kosup kosmamas: veya kotii ahlakin mahalli olup olmamasinda temel belirleyicidir
(ibnﬁ’l—Arabi, 1975, 2: 337). Bu bakis agisiyla, giigsiiz bir bedenin, onun dustincesinde ruhu da zayiflattiginm
soyleyebiliriz. Diin oldugu gibi bugiin de modern zaman bilimsel calisma sonuglar1 da biyolojimiz degisince
isteklerimiz, karar ve tutkularimizin da degisebildigini; beyin kimyasinda gerceklesen cok kiiciik degisimlerin,
davrarussal olarak, cok biiyiik degisimlere yol agabilecegini soyler (Rousseau, 2009: 134; Giingor, 1998: 15;
Eagleman, 2014: 157, 159). Ayrica Ibnii’l-Arabi’de beden dedigimizde, ona bagli olarak akla gelen mizag, diistinme
glicti, c¢irkin huy ve bayagi ahlak, insanin nefsi, akli, beraberinde ruhun {iflenmesini kendisiyle kabul ettigi
istidadin da kaynagidir. Bedenden ayri diisiinemedigimiz mizag, o kadar dnemlidir ki Ibnii’l-Arabi'ye gore
mizacin saglikli olmasi, dinin yasamasini ve insanin mutlulugunu temin eder (ibnii’l-Arabi, 1975, 7: 239, 374; 9:
230; 11: 156; 16: 211-212). ibnii’l-Arabi bu diistincesine siirlerinde de yer verir;

Mizagtandir insanin biitiin gticleri

Ruh ve beden olarak, dogrudan ayrilma sakin

Tasarruf ederken zamanla zayiflar o gticler

Bedenin maruz kaldig1 hastalik nedeniyle (1bm'i’l—Arabi, 1975, 15: 332).

[bnii'l-Arabi’de latife olan ruh ile cisim olan bedenin birlikteligi ile kendisini gosteren mizag, beden
tizerinde hitkiimran oldugu gibi, siirdeki ifadelerden de anlasilacag: tizere beden de mizag tizerinde belirleyicidir.
Insan kisiligi, bir yandan beden ve beden ile ilintili olarak ortaya ¢ikan mizacin etkisi altinda sekillenirken diger
yandan ruhun dokunusu ile hayat bulur. Dogrusu, Ulken’in de dedigi gibi ruh ve beden biitiinliigiine ait tim
fonksiyonlar ahenkli isledikce, ruha ait olanla bedene ait olan1 ayristirmak pek de miimkiin degildir (Ibnii'l-Arabi,
1975, 4: 431; Ulken, 2014: 262). Ibnii’l-Arabi, bedene 6nem atfederken, bedeni, insan dogasi ve yakindan uzaga
cevresi de icinde olmak {izere diinya ile iliskilendirir. Insanin, dogasi, bedeni ve ona bagl olarak da diinya ile
iligkisinin onemine ise, hadiste ii¢ kere tekrarlanan (Buhdri, Edeb: 2; Miislim, Birr: 1) ve bu tekrar ile 6nemi
vurgulanan anne hakki ile iliskilendirerek dikkatimizi ¢eker (ibnﬁ’l—Arabi, 1975, 7: 294; 8: 263; 11: 270-271). Onun
diistincesinde, diinyaya gelmemize vesile olan annelerin hakki, insan agisindan ne kadar onemli, tizerinde
distiniilmeye, hakki 6denmeye ne kadar degerse; insan dogasi ve bedeninin ihtiyaglari, insan dogasi ve bedenine
bagl olarak da insanin iginde serpilip biiytidiigti diinyanimn imari, imar edilerek hakkinin 6denmesi, tizerinde
distintilmeye o kadar degerdir. Zira Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insan hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve
kelami1 ruhtan aliyor olsa da hava, su, ates ve toprag: ruhtan baska bir sey olan alemden almaktadir. Ruh insan icin
latife iken alem ve alemin bir uzantis: olarak varolan diinya ise cisimdir. Bu sebeple latife ve cisim birlikteligi ile varolan insan
agistndan, bedenin ve bedensel varolusun saglikli bir zeminde varolusunu devam ettirebilmesi, icinde soluk alip verdigi
diinyamin ve bu diinyamn bir uzantisi olarak varlik sahnesinde yerini almis olan bedeninin imarna baghdir. Insan, alemin
ruhudur. Alemin ruhu olan insanin, alem ile baginin devamlilik arzetmesi, alemdeki istidad ve istikrarin
devamliligina; nefha-i ilahi olarak insanda varolan latifenin de cisim ile birlikteligi, bedensel istidattaki yeterliligin
devami, kemali ve istikrarina baghdir. Hayat ve -parcalanmaksizin birlik ve biittinligiinti devam ettirebilme
anlaminda- birlik degerinin varolusunu siirdiirebilmesi, latife olarak ruh ve bu ruha bagl olarak ortaya cikan
hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelamin goriiniir olmasina ne kadar bagli ise ayni sekilde hava, su, ates
ve topragin ve bu unsurlarin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmis olan diinya ve bu diinyaya bagh olarak ortaya
cikmis olan bedenin varolusunu siirdiirmesine de o kadar bagimlidir. Insan teki agisindan ruhun varligi bedensel
varolusun olgunlasmasi, kemaline; ruh ve beden birlikteligi ile varolusu ise ruhun ve ruha bagl degerlerin
devamu ve siirekliligine baghdir. Biittinsel olarak bu varolusun devamliligini saglayacak olan ise ne yalniz basina
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ruh ne de bedendir. Her biri miistakil olarak bir deger ifade etseler de bu iki degeri bir arada tutacak; her ikisinin
varlig1 ve varolusunu devamli hale getirecek olan, her ikisinin varligi, varolusu ve birlikteligi sonucu ortaya
cikmus; ruh ve bedenin varligi ve varolus potansiyeline dair bilingli bir farkindaliga sahip olan nefistir. Insan ve
insanin egitim ve 6gretimi agisindan nefis, her iki unsurda var olan potansiyeli, giicii, aktif hale getirecek, insan
teki olarak kendisine maledebildigi ruh ve bedenden akla ve kalbe yol bulabilecek yegane unsurdur.

2.3. “Nefis” Unsuru

Ruh ve bedenin bulusmasi ile kevn-i cami olan insanda, bir baska unsur olarak tikel ruh dogar ki bu ruh,
insan kisiligi ve kendilik bilinci agisindan bas aktér, insanin olgunlasmasi, kemali i¢in, bilingli farkindalik ig¢inde
hareket edebilen yegane unsurdur. ibnii'l-Arabi, bu ruhu tikel ruh olarak adlandirdig: gibi nefha-i ilahiye yakinlik
ve uzakligina, kemal ve olgunluk derecesine gore tikel nefis veya nefs-i natika olarak da adlandirir. Ona gore tikel
ruh/nefis veya nefs-i natika, Hakk’a izafe edilen tiimel ruhtan ve diizenlenip ruhu kabul etmek igin istidatlarin
olusmasindan sonra karanlik dogadan dogmustur ki insan ruhu denilen sey de budur. Tikel nefis olarak da ifade
edilen bu ruhun gorevi ise organlari, azalar1 idare etmek; bedeni yonetmek; ibnii’l-Arabi’nin ifadesi ile tedbirdir
(Ibnii'l-Arabi, 1975, 8: 39; 10: 23; 13: 239-241). Bu nefis, aym1 zamanda degisim ve doniisiimiin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan kirlerden arinmanin mahalli, emir ve yasaklarin iletildigi, emir ve yasaklarin geregi olarak ortaya
konmasi gereken davranislarin yerine getirilmesi agisindan merkez nokta, ana aktoérdiir. Ruh, yaratilistan kamil,
yetiskin, akilli, Allah’in birligine iman eden, Rabligini onaylayan birisi olarak, bilesik degil de tek bir cevher
olarak karsimiza cikarken; nefs-i natika, bilgisizlik, perde, kusku, zan, kiifiir ve imanla nitelenmistir. O, akleden,
diistinen, tahayytil eden, ezberleyen, beslenen, tasvir eden, biiytiyen, iten, ceken, hazmeden, tutan, isiten, goren,
yiyen, koklayan, dokunan ve bu durumlari algilayan nefistir (Ibniil-Arabi, 1975, 9: 140; 12: 230).

[bnii'l-Arabi'nin ifadesiyle nefis, ruh ve heva olarak da ifade edilen, insanin degisimi ve dontistimii
tizerinde belirleyici, terbiye edici iki unsur anlaminda “iki rab” arasinda varolusunu siirdtirmektedir (Ibnii’l-
Arabi, 1975, 1: 317-319; 2013: 118-119). Terbiye edici vasiflar1 ile insan tizerinde etkisi olan bu iki rab arasinda,
varolusun bir tezahtirii olarak, her biri kendilerine has islevselliklere sahip olarak ortaya ¢ikmis olan, nebati,
gazabi ve sehvani nefis, siire¢ icerisinde nesv-ii nema bulan nefs-i natika agisindan, yapisal, kendileri ile nefs-i
natika arasindaki bagin koparilamayacag giicler ve aymi zamanda giicliiklerdir. Nebati nefis ¢ekme, tutma,
hazmetme ve itme giigleri ile eksileni telafi ederek cismi biiytitiirken, sehevi nefis, kendisine yonelik olarak zarar
veya faydasi olup olamayacagin bilmeden, giizel olan seyi talep eder. Yirtici olan gazabi nefis ise, canliin diger
kisimlarindan sttinltigtint gortince, adalet ve zuliim terazisini tanimaksizin, o engeli yok etmek ve hakim olmak
ister (ibnu’I-Arabi, 1975, 1: 458; 12: 210-212; 17: 271). Bu gticler, kimi zaman insanin hayatini zorlastiran, insan
hayat1 agisindan, giicliikler olarak belirse de kimi zamanlarda da insamin hayatimi kolaylastiran, insanin
kendilerinden gii¢ aldig1, beslendigi unsurlar olarak karsimiza gikar. Insan bu gliclere bagl olarak ortaya gikan
vehim ile degisime kap1 aralar; hayal ile kat1 gercekliklerin girdabindan ¢ikabilecek kudreti gosterebilir; hatta ve
hatta kimilerinin aklim bagindan alsa da insan, seytan ile akillanir. Insan ttirtintin devamini saglayan sehevi giic
ile insan tekinin devamini saglayan gazap/ofke giictiniin belirleyici oldugu; aklin belirginlesmedigi, dizginleri
eline alacak sekilde kendisini gostermedigi, kendisinden 6nce beliren giicler olarak vehim ve hayalin hiikiimferma
oldugu bu stireg, insan agisindan temel 6zelligi zifiri karanlik olan, sorumluluklarin degil de zorunluluklarin
belirleyici oldugu bir stirectir. Cism-i latif veya nefs-i natika olarak nefsin kendisini gosteremedigi bu zaman
diliminde ruh, biitiin saflig1 ve ciplakhig ile dis diinya ile karsi karsiyadir. Ibnii'l-Arabi tarafindan tikel nefis
olarak da adlandirilan ve heniiz insanin kendisine maledemedigi bu ruh, emekleme stirecinde, etkin ve belirleyici
olarak heniiz sahnede yerini alamamustir. Gidas: itaat olan bu ruhun, bu siireg igerisinde yapabilecegi tek sey,
cevreye uymaktir. Bu halin bir uzantisi olarak insan, ne tabiata bagl olarak sekillenen bir varlik olarak tabiattan
veya Ibnii'l-Arabi'nin ifadesiyle dogasindan -ki doga, Ibnii'l-Arabi nazarinda cism-i latifin annesidir- ve
dolayisiyla ne annesinden kopabilmis ne de nefha-i ilahi -ki babasidir- ile kendisini var eden Rabbini
bulabilmistir. Bu stiregte belirleyici olan, gocugu g¢eken seyler olarak, gocuga zevk veren degerler ile dirilik
degerleridir. Subjektif mahiyeti olan bu degerler, insanda kendisini gosteren ilk gayelerdir. Bu gayelere bagh
olarak ortaya cikan tiim hareket ve faaliyetler, bizim gibi goriinseler de hakikatte bizim olmaktan uzak olan
hareket ve faaliyetlerdir. Zira bizim irade ve suurumuzun eseri olarak ortaya ¢ikmamis olan tim bu hareketler,
biiytime ve gelisme gibi sirf nebati ve organik veya otomatik sekilde ortaya ¢ikmis olan hayvani hareketlerdir
(Kerschenstainer, 1977: 91; Basgil, 2004: 41). Insan nefsinin tam anlamiyla kendini gosteremedigi bu asama,
insanin bilingli farkindaligr disinda, bilin¢dis1 olarak devam eden bu stire¢, tamamen homeostasis ve adaptasyon
kaynakli, hayat ve hayatin idamesine endeksli, kendine has bir rasyonalite icinde akmaktadir. Bilindigi gibi
homeostasis, canli olmanin temelinde yer alan yegane olgudur. Ancak canli olmak ile canli kalmak arasinda bir
fark vardir. Canli kalabilmek i¢in, sz konusu homeostatik degerlerin iginde kalmaya yonelik, bilingdist bir
iradenin varli1, yani homeostasisin bir temel ilke olarak doganin 6zii ya da itici giicii olmasi gerekir (Mahgupyan,

2020: 132, 187, 267). Allah’'in inayeti, hidayeti ve tevfikinin bir yansimasi olarak, yapisi itibariyle bu tzelligi kendi
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icinde barindiran nefis, dogas1 geregi haz veren seyleri sever (Ibnii'l-Arabi, 1975, 2: 284) ki hazlar insan1 kendi
icinden disina, gevreye dogru yonlendiren, cevreye dogru genislememizi, yayilmamizi temin eden unsurlar iken,
elemler, tersine olarak gevreden bize dogru gelen, ¢evrenin baskisi yiiziinden toplanip biiziilmemize sebep olan
duyulardan ibaret kuvvetlerdir (Ulken, 2001:161).

Insan, Hayy isminin geregi, hazza bagh olarak ortaya ¢ikmis olan bu yogun baskimin getirdigi itici giic
sebebiyle, kendi i¢ diinyasindan dis diinyaya, kendi iginden disa dogru bilin¢disi olarak adimlar atar. Bu zifiri
karanlik 6zelligi gosteren atmosfer icinde, kendine has bir rasyonalite ile varolusunu siirdiiren nefis, babasi olan
kutsi ruh agisindan da karisimlardan diizenlenmis suret olarak annesi agisindan da tertemizdir ve 6zl geregi
iyidir. iki zittin birbirini itmesi zorunlu iken, nefiste boyle bir durumun ortaya ¢ikmamasi da hadd-i zatinda, onun
aslinin iyi oldugunu bize gosterir. Bu yapi, Ibnii'l-Arabi diistincesinde ruhu ve bedenini de kusatacak sekilde,
Ultithiyet mertebesinin, kendisinde var olan zit isimlerle birlikte insana bir yansimasidir (ibnii’l—Arabi, 1975, 12: 60;
296).

Yukarida da ifade ettigimiz gibi insan, ruh ve beden olarak latife ve cismin bir araya gelmis hali, ikisinin
toplamudir. Her bir parga, tek basina iken, biitiintin 6zelliginden farkl: bir 6zellige sahip olsa da iki veya daha ¢ok
seyin bir araya gelmesiyle toplamin her parcasina ait olmayan bambagka bir sonug ortaya ¢ikar. Bu durumda halk
veya cisim ile irtibatli olarak Adem’in fitrat1 biiyiik alem, Hak ile irtibatli halife olmak yéniinden fitrat1 ise, ilahi
isimlerdir. Insan bu fitrat ile diinyaya gozlerini agar. Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur; “Her dogan fitrat
iizerinde dogar.” (Buhari, “Cena’iz”, 79, 92; Miislim, Kader: 22-25). Insan, alemin toplami oldugunda, onun fitratt
da alemdeki biitiin fitratlar1 toplar. Insan bu yapisiyla, lemin bir toplami ve ilahi mertebenin 6zeti, zaman ve
mekan otesi, dinamik bir yapi ve istikrarsiz denge hali icinde, Hak ve halkin toplami olmaktan ziyade, Hak ve
halkin ¢arpimu ile sekillenen bir varolustur. Hak ve halk kutbu olarak ortaya ¢ikmis olan ve zit kutuplu bir varolus
olma ozelligi tasiyan bu yapisal goriiniim, genel olarak insan tizerinde duran diistuntirlerin bulustugu ortak
noktadir. Insanin en 6nemli vasfi, bu zit kutuplulugun dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan i¢ catismasidur.
Bu 6zelligi ile insan her tiirlii karsithg1 icinde toplamis olan bir varliktir (Ozcan, 2006: 195-196; Ulken, 2001: 293).

James, bu karsithgin sonucu olarak ortaya cikmus, istikrarsiz, dinamik ve gerilimli denge hali ile
karsimizda duran bu halin, biitiin dinlerin insana bakisinda ortak nokta oldugunu stylerken (akt. Merter, 2008:
52-168) Fromm da insanin varolusundaki bu gerilim, dengesizlik ve celiskinin, bu halin dogal sonucu olarak
ortaya ¢ikmis olan catismanin, insani, yola ¢iktig1 noktadan ileriye dogru gétiiren yegane sey oldugunu ifade eder.
Ona gore insan, hareketi igin gereken enerjiyi bu catismadan alir (Fromm, 1991: 49-50). ibnii'l-Arabi, Adem’in
tercihlerinde ilahi yasaga karsi gelmesine sebep olan bu muhalif ve catismali yapisinin, varolussal bir 6zellik
olduguna, “Catisma ve muhalefet ortadan kalksaydi, nefsin varlir ortadan kalkard:” ifadeleri ile dikkatimizi ceker ve
“Zithk olmasa insan da olamazdik” diyen Merter’e ilham kaynag1 olur (1bm'i’1—Arabi, 1975, 7: 318; 11: 305; Merter,
2008: 167-168). Bu haliyle insan son derece karmasik, parcalanamaz, dinamik bir biittindtir. Tim karmasik
varliklarda karsimiza ¢iktig1 gibi o da unsurlarin catismasi veya Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle sdylememiz gerekirse
unsurlarin ¢arpimi sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu sebeple insan, s6z konusu unsurlarin dogru bir sentezi icin ¢aba
gostermeye, oliimiine calismaya mahkém olan bir canlidir. Varligin kemalinin bir geregi olarak alemde var olan
eksiklik, insan1 harekete ge¢meye ve gizli yaraticiligini ortaya cikarmaya zorlar; mutlak bir iradeye sahip
olamayan insan, stirekli miicahede ve miicadele icinde varolusunu stirdiirmeye gabalar. Hadd-i zatinda insani
anlama acisindan, Ibnii’l-Arabi diisiincesinde anahtar kavramlardan olan istidadmn geregi olarak ortaya gikan
talep de Ibnii’l-Arabi tarafindan ¢aba diye adlandirilir (Carrel, 2000: 9; Ulken, 2001: 16; ibnii’l-Arabi, 1975, 8: 129-
130; 10: 88; 18: 226; Saiyidain, 2003: 74-75).

Organizma, insan olma ¢zelligi ile degil de canli olma 6zelligi ile birtakim gticlere sahip olsa da insan,
hayal, vehim, hafiza ve hatirlama giiclerinin, kendisinde hayvandakinden daha gticlii olusu ile hayvandan
ayristig1r gibi musavvire, miifekkire ve akletme giiclerine sahip olmasiyla da hayvan ve kendi disindaki sair
canlilardan ayrisir. Allah, hiicreden dokuya, dokudan sisteme evirilen bu organizmayi, “Sonra onu bagka bir
yaratilis olarak meydana getiririz” (Kuran-1 Kerim, 23: 14) ayetinde de ifade edildigi tizere, insanlik 6zelligi ile
bulusturur ve insan diri, bilen, gili¢ yetiren, isteyen, konusan, duyan ve goren (1bn1'i’l-Arabi, 1975, 1: 353-354),
sorumluluklar1 ve olecegine dair bilingli farkindaligr olan bir varlik olarak karsimiza cikar. Buraya kadar
soylediklerimizden de anlasilacag tizere Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insan kompleksi acisindan nefis, zit kutuplar
olarak cismi de latifeyi de veya cisim ve latifenin uzantis1 olarak esfel-i safilini de o6telerin otesini de iginde
barindiran; bu unsurlar arasinda tercihte bulunabilme istidad: olan; yasami boyunca tercihleri ile kendisini
sekillendirebilecek; dmrii ve yasami1 sona erdiginde de yasamdan devsirdigi hayati ile yola devam edebilecek olan
yegane unsurdur. Bu unsur, ruhun, bedenin ne ayni ne de gayr1 olusuna benzer bir sekilde, bedenlerde soyut
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olarak bulunan ve yegéane isi tedbir olan nefs-i natika olarak da tedbire bitisik, fakat zat, tanim ve bireysel
hakikatlerinin geregiyle bedenden ayri, ayrik olan bir giictiir. O da ruh gibi ne bitisiktir ne de ayriktir (Ibnii'l-
Arabi, 1975, 13: 241).

Stiphesiz ki nefsin, nefs-i natika halini alabilmesi de yasamin hayata evrilebilmesine, yasamdan hayata
sicrama yapabilme imkanini nefse veren bilgi ve biling unsuruna mubhtagtir. Zira hayat, bilginin varliginda sart
oldugu gibi, akil ve biling de nefsin varlig1 ve varligimin devamlilig: icin sarttir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde akil,
zorunluluklarin bitip sorumluluklarin basladig1 noktadir. ibnii'l-Arabi’'ye gore “Aklin tedbir etmedigi bir emr ve
miilkte hayir yoktur” (ibnii’l—Arabi, 1975, 9: 119; 13: 80; 2013: 197, 208). Insandaki akildist parcanin, pratik akil
yoluyla organize edilmesi ile ilgili olarak Ibnii’l-Arabi, Aristoteles ile ayni1 diistincededir. Zira aklin hakim oldugu
insan, kendisi ile barisik olarak hareket ederken, arzulu insan, stirekli tedirgin ve huzursuz, sehvetleri tarafindan
devaml1 bir surette, bir yerlere cekilir durur. Akil, nefsin i¢ diinyasinda var olan bu dalgalanmalarin, zit kutuplar
arasi gel-gitlerin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan duygularin kontrolii agisindan olmazsa olmazdir. Zira insan
agisindan, bir gii¢ olarak goriilebilecek olan arzu ve duygular, aklin egiticiligi ve dizginleyiciliginden geregince
nasibini alamamis ise ytiizeysel ve sathi kalmaya mahktmdur (akt. Cevizci, 2002: 71-72; Taylor, 2012: 184; akt.
Ulken, 2013: 133; Schopenhauer, 2017: 203; Duraly, 2018: 377-379).

Ne ruh ne de sadece beden olan, her tiirlti olumsuzluktan beri olan ruh ve bedenin bir araya gelisi ile
sekillenen nefis, artt ve eksilerin nesv-ii nema bulabilecegi bir potansiyel olarak ruhunu, gidas: olan itaat ile
bulusturacak; hem ruh hem de bedene, her hak edene hakkini teslim ederek, parcalanmadan, birlik ve buittinliik
icinde, yasamdan aldig gii¢ ile hayat1 olusturacak; latife ve cisim birlikteliginden akli ve kalbi devsirebilecek
yegane unsurdur. Bu sebeple giizel ahlak Ibnii'l-Arabi diisiincesinde gecilmesi gereken bir makam olarak nefsin
gidasidir (Ibnii'I-Arabi, 1907: 122). Latife ile cismin, biitiinliigiinii kaybetmeden beraberce yola devam edebilmesi;
bagka bir ifade ile nefsin nefs-i natika olabilmesi, beden ile ne beraber ne de ayr1 olabilmesi anlamina gelir. Ruh ve
beden olmadan nefsin varlig: diistiniilemedigi gibi akil olmadan da nefs-i natikanin varlig: diistiniilemez. Ruh ile
beraber ortaya cikan hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelam; beden ile beraber var olan hava, su, ates ve
toprak; nefis ile beraber ortaya cikan sonu gelmez cabalar ile bir arada tutulmaya calisilir; nefsin varolusu 6ncesi
sahnede yerini almis olan ruh ve beden, nefsin varolus gabasi ve etkisi ile akla ve kalbe evirilir. Bu stirecte hayat
ile baslayan yedi nitelik sadece insanin bir sifati olarak degil, insan nefsinin etkisi ile sekillenmeye baslayan ve
hava ile birlikte ates, su ve topragin, yani dort unsurun nitelikleri olarak da karsimiza gikar.

2.4. “Akil” Unsuru

Akil, sahibini, gerekli olmayan yerlerde, tasarruftan alikoyan bir yetidir. Bu nedenle akil, bag
anlamindaki “ikal” kelimesinden tiiretilmistir. Insamin akli, arzusuna hakim olusunda tezahiir eder. Ibnii'l-
Arabi'ye gore, tefkirin yani bilgi tiretme anlaminda diistinmenin degil de tedbirin, idare etme ve yonetmenin araci
olan akil, Allah Teala’nin, yaratmis oldugu ve kendisiyle, tedbirin bir geregi olarak, dogal sehvete kars1 koymast
amaciyla nefs-i natikaya yerlestirmis oldugu bir giictiir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde, zifiri karanligm ve birok giic
ile beraber giicliiklerin icinde yer aldig1 nefis sahnesinde, aklin en 6nemli islevselligi budur (Ibnii'l-Arabi, 1975, 8:
163; 9: 119; 13: 80). Onun diistincesinde aklin bir diger 6zelligi ise, “Ulvisiyle siiflisiyle biitiin bilinenlerin tasiyicisi,
Allah’tan dogrudan bilgi alan” yeti olmasidir. Aslinda modern bilimsel verilerin ortaya koydugu gibi, 6niine gelen
neredeyse biitiin isleri 6grenme esnekligine sahip olan insan beyninde, merkeze giden yollarin, merkezden etrafa
giden yollardan fazla olmasi, beyin sisteminin her seyden ¢nce alict organ oldugunu da bize gosterir (Ibnii’l-
Arabi, 1975, 1: 251; Eagleman, 2014: 71; Ulken, 2014: 235). Ibnii'l-Arabi, aklin kendisine gonderilen sonsuz sayida
seyi almaya muktedir oldugunu sdyler. Ona gore akil ve bilgi tiretme anlaminda fikir iki farkh yeti, iki farkl
gugctiir. Akil, fikir kaynakli baskidan kurtuldugu zaman, fikirden ya da baska giiclerden gelen bilgileri almak igin
smirsiz kabiliyetine tekrar geri doner (ibm’i’l-Arabi, 1975, 1: 251; akt. el-Hakim, 2008: 310-311; Demirli, 2012: 66).

Ibnii'l-Arabi'ye gore, insanin kendisini dizginlemesi, arzularma hakim olusu, bilgileri kabulii ve
anlamasi agisindan akil 6nem arz ettigi gibi, her ne kadar bilgi tiretme anlaminda bagimsiz bir diistinme yetisi
olarak Ibnii'l-Arabi acisindan gézardi edilse de igtihat ve ahlaki bir davranist belirleme noktasinda da akil snem
arz eder. Bir kisiye davet ulasmamigsa, o kisiye gore giizel ahlak, aklin ortaya koyduklaridir. Akil, amacin ve
kemalin varlig1 ve mizaca yatkinliga gore onlar belirleyebilir (Ibnii'l-Arabi, 1975, 10: 134). lyi ve kéttiniin ta’yini
noktasinda, gerek seriat gelmeden 6nce miistakil olarak gerekse de seriatin gelmesinin ardindan, seriat ile hakikat
arasindaki bag ictihat ile kurma istidad1 olan bir unsur olarak akla pay veren Ibnii'l-Arabi, akli hiikiimdar seriat:
ise o hiikiimdarin vekili olarak nitelendirir. Onun nazarinda seriat, aklin 6zii demekken hakikat seriatin 6ziidiir.
Bu sekilde akil seriati, seriat da hakikati saklar. 1bm'i’1—Arabi’ye gore akil olmaksizin seriat iddiasinda bulunan bir
kimsenin bu iddias1 dogru goriilemez (ibnii’l—Arabi, 1975, 5: 264; 7: 158; 9: 189; 11: 315; 18: 115). Bu sebeple ibni’l-

Arabi, Allah’1 tanima yolculugunda dizginleri akla teslim etmese de aklin, insanin bilgi edinme yollarindan biri
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oldugunu inkar etmez. Ona gore insan, elde ettigi herhangi bir bilgiyi ancak fikir, tedbir ve diistinme giictiyle elde
eder. Insanin “insan” diye isimlendirilmesinin yegane nedeni de bu bilgisidir (Ibnii’l-Arabi, 1975, 2: 297; 12: 365;
14: 63). Diisiinme giicii, tim duyu verilerini birlestiren yetidir. Duyularin, esyay1 zati olarak idrakinde nasil bir
yanilma yoksa aklin da zati boyutuyla esyay1 idrakinde bir yanilma yoktur. Ancak aklin, zati olmayan, fikir ve
duyuya dayal1 olarak idrak edisi noktasinda ise isabet edebilme imkéam olabildigi gibi yanilabilecegi ihtimali de
goz ardi edilmemelidir. Onun diistincesinde duyular bilgi kaynagi oldugu gibi zorunlu kabulleri ve sahih
diistincesi yoniinden akil da bilgi kaynagidir (Ibnﬁ'I—Arabi, 1975, 1: 458, 2: 162-163, 179, 277; 10: 163).

Hatta Ibnii'l-Arabi diistincesinde biitiin imkanlariyla akli kullanmay1 basaramayanlar, tevhidin zidd1
olan sirke diisme tehlikesi ile karst karsiya kalirlar. Kavrayisi sinirsiz olmasa da ona gore akil, modern
psikolojideki bilissel stireclerin merkezidir. Bu cercevede bakildiginda akil, insan i¢in hem ayirt edici 6nemli bir
ozellik, hem de asilamadig1 takdirde insanin kendisini gergeklestirmesinin ¢niinde yer alan ciddi bir engeldir
(Chuttick, 2016: 270; Karacoskun, 2007). Zira alic1 ve kavrayici olma 6zelliklerine sahip olsa da insan akli, alinan ve
kavranan boyutca, zaman ve mekan icinde karsilasilandan ibaret oldugu igin sinirlidir. Bu sebeple ibnii'l-Arabi’ye
gore sadece akli kullanmak ve akli delilleri dayanak yapmakla, hakikatleri kavramaya kimsenin giicti yetmez
(Ibnii'l-Arabi, 1907: 38; Durali, 2017: 88). Ancak tiim bu eksikligine ragmen, insan kompleksi agisindan akil, heva
ve veziri olan sehvet kaynakli mutlak degisim, dagilma ve parcalanma gibi bir sonu¢ dogurdugundan, bir yandan
bu dagilmanin 6niine gegecek; birligin ayrilmaz pargast oldugu ruhun sifat: olarak, birligi ve biittinligii temin
edecek; diger yandan da hayatin kemalinin ve var olan degisimin bir geregi olarak da bilgiye bagl olarak
baskalasmayi, degisimi ve degisimin geregi olan arinmay1 koordine edecek; insan1 mutlak degismezIligin sonucu
olarak ortaya ¢ikacak olan hareketsizlik ve olim gerceginden kurtararak yasami hayat ile bulusturacak,
beserlikten insan olusa gecis asamasinda olmazsa olmaz olan yegane yetidir. Akil, kalitsal olarak sahip olunan
zekanin, ortaya konmus olan cabalar esliginde objektiflesebilmesi ve sosyallesebilmesidir. Insan, zeki olarak
dogmus olsa da akli sonradan kazanir. Insan agisindan tiim &teki yetilerin bir kompozisyonu olarak ortaya cikan
akil yetisi, cok zor ve ¢ok agir gelisir (Ulken, 2014: 395; Durals, 2017: 73; Arvasi, 2001: 29-31; Rousseau, 2009: 190).
Tim potansiyeli ile akil, Ibnii'l-Arabi agisindan 6nem arz etse, duygusal savrulmalar, akil yetisi ile koordine
edilse, hakikat ve seriat arasindaki bag, aklin paymin da bulundugu ictihat ile kurulsa da akil, duygu durum
olarak da degerlendirdigimiz iman ile ortaya ¢ikan i¢ gériiniin yerine gecemez.

Ibnii’l-Arabi nazarmda akil, dagilmanin oniine gegen, ruha dair birligin teminati olsa da insan agisindan
tek bagina kurtarict bir vasfa haiz degildir. Bu bakis acisinda Ibnii'l-Arabi yalniz da degildir. Ehl-i kitab olarak
Hristiyan dustintirler de akli, iyinin teminati yapmanin putperestlige diismek oldugu tezini savunmuslardir. Bu
dustintirlere gore aklin rehberlik ettigi, rasyonel kendine hakimiyetin, kendine tahakkiim ya da esarete doniisme
ihtimali yiiksektir. Duygu saptig1 takdirde akilla diizeltilebilirse de akil, duygunun sagladig i¢gériiniin yerine
gecemez (Taylor, 2012: 185, 432). Ayrica Ibnii'l-Arabi diistincesinde akil, hiikiimdar ve vazgecilmez olsa da
gerceklige dair bilgi noktasinda, gercekligin ancak yaris1 hakkinda bilgi saglayabilen bir yetidir. Bilgi pesinde
kosan kimse Tanri, adlem ve kendisine dair bilgilenme yolculugunda akli kullandigt gibi hayali de kullanmalidir
(Ibnii'l-Arabi, 1975, 5: 264; 7: 26; 18: 115; Chittick, 2008: 307).

Hayal ve vehmin de i¢inde yer aldig1 insana ait tiim yetiler, insan agisindan 6nem arz eden potansiyel ve
islevsellikleri ile diisiinen nefsin araclaridir. Irade ise, akli da asan bir iist yetidir. Diistinme ve bilgi edinme yetisi
olarak akil, insar belli bir noktaya, smira getirmis olsa da hiikiim, iradeye aittir. Ibnii’l-Arabi’ye gére kalp, aklin
otesindeki giig, iradenin dogdugu yerdir. Hayat bilgiyi dogururken, bilgi ile beslenen akil, nefs-i natikaya kapi
aralayarak iradeye kaynaklik eder (1bm'i’l—Arabi, 1975, 1: 354; 2: 377, 389; 14: 38). Egitim ve 6gretim acisindan
nefsin sahip oldugu tiim giicleri akil konsolide ediyor, varligin kemali geregi ortaya ¢ikan degisimin, dagilma ve
parcalanma gibi bir sonu¢ dogurmamasi i¢in, ruhun sifat1 olarak akil, hem nefis hem de nefsin arkaplaninda yer
alan diinyanin ¢ekimine kapilmama adina karsi koymaya caba gosteriyor; nefsi, bu degisimin sonucu olarak
ortaya ctkan kirlenmeden, akil arindiriyor; tagyiri tathire akil irca ediyor olsa da insan kompleksinde hayatin
basladig1 yer kalptir. Akil, rafine bir gii¢ olarak, insan1 diinya ve diinyanin uzantis1 olarak varolan nefsin, alem-i
sehadetin cekiminden kurtarsa da alem-i ervahi asmada yetersizdir. Akil degisimin temel gercek oldugu varolus
icinde, istikrarin dayanagi olarak ruhun bir sifati olsa da ruhun asli giicii olan ve hayatin kemali i¢in olmazsa olan
irade, akildan ziyade kalpten nes’et eden bir giictiir. Akil, gidast olan bilgi ile bulusturularak, nefsin giigleri
konsolide edilmis olsa da tam anlamiyla irade, akildan da rafine bir gii¢ olarak kalp ile ortaya gikacak; irade ile
yasam hayata evrilerek kemalini bulacak; akil madalyonun bir ytizii olarak istikrar: temin etse de madalyonun bir
diger ytizii olan ve varligin kemali i¢in olmazsa olmaz olan degisimi, istikrar icinde istikbali, akil ile
bulusturulmus olan kalp kusatacaktr.
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2.5. “Kalp” Unsuru

[bnii'l-Arabi'ye gore kalp, degisim ve doniisiimiin, degisim ve dontistimiin sonucu olarak ortaya cikan
kirlenmeden temizlenme, arinmanin veya kendi ifadesi ile soylersek tagyir ve tathir mahalli olan nefsin ikinci
tavridir. O, Allah Teédla'nin “Kalplerine iman yazilmistir” (Kur’an-1 Kerim, 58: 22) ayetinde buyurdugu gibi imanin
kaynagi, diistinceler esliginde kullarin iradelerinin filizlendigi, yeserdigi, degisim ve baskalasmanin mahallidir
(Ibnl’j’l—Arabi, 1975, 2: 377; 4: 349; 12: 101; 13: 382; 14: 38). Ibnii’l-Arabi diisiincesinde degisim ve degisimin geregi
olarak, sekilden sekile girme, farkli renklere biirtinme, varligin hakikatidir. Allah “Her giin bir istedir.” (Kur’an-1
Kerim, 55: 29); baska bir ifadeyle O, degismededir. Kalpler de bu hakikati gérmek ister. Degisim, ibnii'I-Arabi’nin
“Degisme ortaya ¢ikmasaydi, dlem kemale ermeyecekti” sdziinden de anlasilacagy tizere dlemin ve alemin ruhu olan
insanin kemali agisindan da olmazsa olmazdir (1bnﬁ’1—Arabi, 1975, 9: 339; 14: 18, 55). Ancak yine de istikrar
unsurundan mahrum bir degisim ve bu degisimin sonucu olarak ortaya cikacak olan yenilesme ile yenilesme
unsurundan mahrum bir istikrar, cemiyetleri huzursuz kildig: gibi (Arvasi, 2006: 25-27) insan1 da huzursuz eder.
Temel 6zelligi istikrar olan ruhun sifat1 olarak akil, kalbin varolusuyla saglikli bir degisim ile bulusturulmus,
temel 6zelligi degisim olan kalp de aklin yardimu ile istikrara kavusturulmustur. fbnii’l-Arabi’de kalp, insanin akli
yont, ruhunun bir sembolii olarak, goriilen aleme ait ve bedene bagh akil ile ayni olmayip, zatinda maddeden
miicerret, fiilinde ise maddeye yakin olan bir cevherdir (Affifi, 1938: 108; Kilig, 1999: 508). Nefise nispetle akil,
daha rafine olsa da akla nispetle kalp daha da rafine bir giictiir; kalp, Ibnii’'l-Arabi diistincesinde aklin kemalidir.

Biitiin bu potansiyeli, [bnii’l-Arabi’nin ifadesiyle islenmemis, ham ve tam haliyle insan, aceleci, hareketli,
haris ve ofkeli (ibm’i’l—Arabi, 1975, 6: 368; 7: 252; 18: 133); aciz, zayif, korkak ve cimri (fbm'i’l—Arabi, 1975 2: 336; 4:
424; 7: 252; 12: 169; 14: 373; 17: 71; 18: 224); haset eden, kiskang, baskin gelme ve kendini gosterme 6zelligine sahip
(ibnﬁ’l-Arabi, 1975, 6: 35-36; 7: 37, 252; 10: 368; 13: 212); gafil, unutkan, arzularinin etkisinde kalan ve Hakkin
davetine muhalefet eden bir varliktir. ibnii’l-Arabi’nin (1975, 11: 134; 12: 60, 235; 18: 226) de dedigi gibi “ Insamn
guinahkdrli$, biitiintiyle bu yaratilis kaynakly 6zelliklerinden kaynaklanirken, Allah’a itaat etmesi ise yaratilis gayesinden
kaynaklanir”. Bu durum, Ibnii'l-Arabi’nin mezar yerini tespit etmis olan Yavuz Sultan Selim ile sair Vehbinin
miisterek beytinde gok hos ifade edilir;

Biittin diinya benim olsa gamim gitmez nedendir bu
Ezelden gam ttirabiyla yogrulmus bir bedendir bu

Insani, yaratilis gayesi ile bulusturacak olan sey ise, yine insanda var edilmis ve insamn varolusunu
stirdiirmesi adina tizerinde belirleyici oldugu istidadidir. Bu cercevede genelde varligin, 6zelde ise insanin iyiligi,
zati ve 6zii geregidir. lyiligi zati ve 6zii geregi olan insan, kemali izhara, olgunlasmaya kabiliyetli ve istidatl,
kemal yolculugunda olmazsa olmaz olan degisebilirlik 6zelligine sahip, etkilenir olmasi yaninda etkileyebilme
ozelligi tastyan, diger canlilardan farkli olarak diisiince giiciine sahip olma ayricaligt olan ve bu giicii ile bilgiye
ulasabilen; kendisinde zahir olan ilahi isimlerin birlesik bir sekilde tezahiirii anlamina gelen ve olaganiistii bir giic
olan himmet/sidk sahibi, maddi ve manevi zarar1 kendinden uzaklastirabilme ve yarar1 kendine ¢ekebilme
ozelligi olan, alim, varis ve miikemmel bir insana yakisabilecek sekilde hirs, a¢ gozliliik v.b duygusal 6zelliklere
mazhar olabilen bir varliktir (1bm'i’l—Arabi, 1975, 2: 297; 6: 25, 36; 7: 262; 12: 60, 251; 14: 56; 16: 25; 17: 27, 199; 18:
113; 1907: 83). Ona gore insan da icinde olmak tizere varlikta her sey temizdir. Ctinkii varliktaki her sey, Hakkin
ahlaki, isimlerinin meyveleridir (ibnﬁ’I-Arabi, 1975, 12: 60; 18: 140-141).

3. IBNU’L-ARABI DUSUNCESINDE INSANIN VAROLUSSAL DURUMU

Insanin varolusu, ozgurligli ve iradesi sorunu, insanlik tarihinde ortaya ¢ikmis olan ve en ¢ok
tartisilagelen problemlerden biri olmustur. Insani, Hak’tan ayr1 bir varolus ve iradeye sahip bir varlik olarak
gormeyen; insani, baba ocagindan ayri diisiinemeyenler; miistakil olarak, insanin varolusu, ozgurligi ve
iradesini yadsiyan cebri anlayislar ile insani, halk/masivanin bir uzantisi olarak gorerek, onu, anne kucagma
mahk@m eden evrimciler, baska bir ifadeyle masiva olarak, varligin, insan tizerindeki etkisi ve cebrini dillendiren
deterministler, Tbnii'l-Arabi'nin elestiri oklarimin hedefinde ayni anda yer almaktadirlar. Oysa Ibnii’l-Arabi’de
Hak ve halk ayrimi acik ve nettir. Varolusu ruh ile temellendiren Ibnii'l-Arabi, ruhun da hadis yani sonradan
yaratilmis oldugunu acik ve net olarak dile getirir. Sadece hadis olarak var olan ruh degil, bu ruhun dalga dalga
yayilmasi ile ortaya cikan ruh ve bedenlerin farkliigma da “Adem’in cismi, kendisinden dogdugumuz asil iken,
ziirriyetinden olan her bir sahsin cisminden farklidir. Biitiin dlemin cismini yoneten ruh da boyledir” sozleriyle isaret eder.
Ona gore hi¢ kimsenin Allah’a dair bilgi sahibi olamayisinin da tek bir sebebi vardir ki o da kimsede, Allah’tan bir
sey bulunmamasidir (1bm‘i’l—Arabi, 1975, 1: 258-260; 6: 290; 12: 72; 2013: 102). Ibnii’l-Arabi, gerek Fiituhat-1
Mekkiyye gerekse de Tedbirat-1 {lahiyye adli eserlerinde, bu ayrima dikkatimizi cekmis olmasina ragmen, Ibnii’l-
Arabi tizerine calismalariyla bilinen Affifi ve benzer diistincede olanlar bu ayrimi gérmemeyi tercih etmislerdir.
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Ustad1 Nicholsun’'u takip ederek, Ibnii'l-Arabi'yi vahdet-i viicutcu olarak niteleyen, Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i
viicutculugunu da batili bir kavram olarak, Panteizm c¢ercevesinde ele alan Affifi’deki bu kafa karisikligina Nasir
Hamid Ebu Zeyd de isaret etmektedir. Ancak Ebu Zeyd, Affifi'nin bu yaklasimini elestirmekte ve kendisi, Ibnii’l-
Arabi distincesinde, flahi Zat ve alem arasindaki esash ayriliga dikkatimizi cekmektedir (Ebu Zeyd, 2018: 23).
Hajj Yusufun da (2013: 173) vurguladigi gibi Ibnii'l-Arabi, mahltk ile Halik, Yaratici ve yaratilan varlik
arasindaki temel ontolojik ayrimi hicbir zaman inkar etmemistir.

4. INSAN DAVRANISLARININ INSANA AIDIYETI PROBLEMI

Insanin davrams ve fiillerini yalnizca Allah’a hasreden Cebriye veya bu anlayisin giintimtizdeki karsilig
olan, insan davranmisinda da determinizmi savunan, bazi asir1 psikanalist ve davraniscilar (Burger, 2006: 456),
Ibnii'l-Arabi ve takipgilerinin elestiri oklarinin hedefinde olduklar1 gibi, fiili biitiiniiyle insana hasrederek, ilahi
etkiyi gormezlikten gelen kimi Mutezililer, Hiimanist ve Varoluscular da Ibnii'l-Arabi ve takipgilerinin elestiri
oklarinin hedefindedir (ibnl’i’l-Arabi, 1975, 16: 215-220).

Elbette, “Bil ki mahliikat davramglarinda cebr iizere olan, emre amade kulcagizlardir” (1bnu’l— Arabi, 2012b:
105) sozii ona ait oldugu gibi insanin davranis ve amellerinin yaratilmas: ile ilgili olarak “Hak, yaratiklarinin
elleriyle ortaya ¢ikan amellerde gercek yaratici olarak gizlenmistir. Hi¢ kimsenin —~yaratma yoniinden- fiillerde etkisi yoktur”
(ibnti’'I-Arabi, 1975, 11: 161) sozleri de Ibnii'l-Arabi’ye aittir. Ancak farkli anlagilmasi muhtemel tiim ifadelere
ragmen, onun nazarinda kesif, seriat ve akla gore, fiillerde Hakk'in pay1 oldugu gibi insanin da pay: vardir. Zira
muhakkike gore, cebir, kulun fiil islemesini imkansiz kilacagi gerekgesiyle kabul edilebilir degildir. Her sey bir
yana, Ibnii'l-Arabi, grencisi olan Sevtekin’den 6grendigini soyleyerek, bizimle paylastigi ciimleler ile konuyla
ilgili goriistinii netlestirir. Sevtekin’e ve dolayisiyla Ibnii’l-Arabi'ye gére, insanin ilahi surette yaratilmis olmasi,
gerek irade gerekse fiillerinin varliginin kendisine ait olmasini gerektirir. Zira fiilin kuldan ayrilmasi, kulun,
O’nun sureti tizere olamamasi anlamina gelmektedir. Hadd-i zatinda bu mesele, ibnii'l-Arabi'nin kendi ifadesiyle,
kendisi agisindan da ¢oziimii zor olan meselelerdendir. Muhakkike gore cebrin gecerli olamayacagini sdyleyen
ibnii’l-Arabi, konu ile ilgili olarak, bir kesfini bize aktarir. Allah, ibm’j’l—Arabi’ye bu kesfinde ilk yaratilam
yaratisini gostermis ve “Burada sasirma ve karistirmayi gerektirecek bir durum var mi..?” sorusunu sormustur.
Elbetteki Ibnii'l-Arabi'nin cevabi “Hayir”dir. Bu cevabin ardindan Allah “Iste gordiigiin biitiin yaratiklarda da
kimsenin bir etkisi ve yaratma katkis: yoktur. Esya, benim fiilimle var olur” der. Ibnii’l-Arabi, bu diyalogu yine Allah’a
ait “Ben sadece bildigimi yaratirim. Bildigim ise bilinenin kendiligindeki durumudur” (Ibnii’l-Arabi, 1975, 1: 107; 7: 277-
278; 10: 302) ifadeleriyle, insani gaba ve eylemin de fiil tizerinde etkisi olduguna isaret edebilecek ifadelere yer
veren dialoga dikkatimizi ¢ekerek sonuglandirir.

Dogrusu, ibni’l-Arabi'nin, varligm her an yaratiliyor olusu anlaminda, yaratilistaki stireklilige dair
kabulii olarak “halk-1 cedit” anlayisini ve bu anlayis ile beraber zaman ve mekan uistii iradenin, zaman ve mekan
ile mukayyet bir varlik olan insan iradesi ile bir arada is goriiyor olusunu da goz 6ntinde bulundurdugumuzda,
konunun, zaman ve mekan ile mukayyet insan akli ile anlasilabilmesinin zorlugu takdir edilecektir. Ancak
anlasilmast zor olsa da Ibnii'l-Arabi’nin konu ile ilgili gortisti bu gercevededir. Peki, insanun fiil ve davramslar:
tizerindeki acik ve net olan ilahi etkiye karsilik ¢ok da agik ve net olmayan insani etki veya Ibnii'l-Arabi’nin kendi
ifadesiyle “bilinenin kendiligindeki durumu” ifadesinin agilimi nedir...? Simdi insanin 6zgiirligi ve dzgirligiinin
ifadesi olan iradesi tizerinden bu sorunun cevabina odaklanabiliriz.

5. INSAN IRADESININ SINIRLARI PROBLEMI

[bnii’'l-Arabi’de 6zgiirliik/hiirriyet ve iman asil, kafirlik ve kolelik ise arizidir. Ona gére hiir, “ Seylerin ve
islerin gemini elinde tutan kimsedir. Onlar ona sahip olamaz, o onlara sahiptir; onlar kendisini yoénlendiremez, o onlart
yonlendirir” (ibnﬁ'l— Arabi, 1975, 9: 259; 10: 327). Stiphesiz ki insan, tecriibeleri, duyumsadiklari, bildikleri, yedigi
ve ictikleri de icinde olmak {iizere, iceriden veya disaridan, maruz kaldig: bircok seyin etkisi altinda sekillenen ve
iradesi de bu etkenlerin etkisi altinda bigimlenen bir varliktir. Bu anlamda insan, kendi hakikati geregi muhtag
olan bir varlik olarak, var olan her seye muhtactir. Ancak Ibnii'l-Arabi diisiincesinde bu muhtac olus hali, kulun
iradesini ortadan kaldirmamakta, kulun 6zgtir iradesi olmadig1 anlamina da gelmemektedir. Ona gore Allah, bizi
bir zayifliktan yaratmis olsa da bizi birtakim amelleri yapmak ve yasaklardan kagmmakla yiikiimli kildigindan,
bizde bir kuvvet de yaratmustir (Ibnti’l-Arabi, 1975, 7: 344-347; 17: 81-82). Mesbahi'nin de (2008: 157-158) dedigi
gibi, [bnii’l-Arabi’nin varliga bakisinin, degisim, dontisim ve imkan ilkesi tizerine kurulu olmasi, akil yerine
temsil, tesbih, mecaz ve siir gibi, hayalin ifade tarzlar1 ve imkan aleminden almarak sekillendirilmis konulariyla
birlikte hayale oncelik vermesi, insan iradesi ve hiirriyetini 6nemsediginin acik isaretleridir. Hadd-i zatinda
varlik, cevher ve mahiyetlerde, hareketi 6ne ¢ikaran bir diisiince, hiirriyetin tahmin edilmesi zor yeniliklerine agik
bir diistince olmaya daha layiktir.
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Irade, potansiyel olarak var olan 6zgiirligtimiiz/htirriyetimizin disavurumudur (Durali, 2017: 55, 70).
Ibnii’l-Arabi’nin ifadesi ile, kulun fiil ve davramslarinin yaratilmasinda belirleyici olan Allah olsa da “ Kulun, Allah
karsisinda iradesiz olmasi gerekir” demek yanlistir. “Kul, iradesi, Hakkin onun hakkindaki iradesine ilisen kimsedir. Kulun,
bir iradeden yoksun kalmas: diigiiniilemez” (Ibnﬁ'l—Arabi, 1975, 14: 38). Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insanin, davranis
ve fiillerinin yaratilmasi, insanin giictinii ve kudretini asan bir husus olsa da davranis ve fiillerin insan iradesi ile
iliskisi agik ve nettir. Davranis ve fiillerin yaratilmasi Allah’a, kesb yonii ise insana aittir. Burada kesb olarak ifade
edilen, insan iradesinin harekete gecmesidir ki bu da fiil ve davramislardaki sinirli olmakla birlikte saf olan insani
etkidir. Yazicioglu'nun (2017: 69) Maturidi kelam bilgini olan Ibn Hiimam’'dan aktardig1 gibi “Insan, bir seyi
kuvvetli bir irade ile istedigi veya arzuladigi zaman, Allah, onun igin o fiili yaratir”. Sanki hakiki 6ztimiiz, Hollandal
ahlak bilimci Arnold Geulincx’in de ifade ettigi gibi sadece idrak ve iradeden ibarettir. Suurumuzun disinda
faaliyete kabiliyetimiz yoktur. Bu itibarla ahlaka uygunluk dogru harekette degil, ancak ve ancak dogru niyettedir
(akt. izzetbegovig, 1994: 143). Bilingli bir varlik olarak insan, beynin dev malikanesinde, kiigiicitk bir odada
oturan; kendisi i¢in kurulan gerceklik tizerinde ¢ok az s6z hakki olan (Eagleman, 2014: 204) aciz bir varlik olsa da
bu acziyetine ragmen, hayatinin sonuna kadar stirekli olarak, mahza koétiiliik olan yokluga kars: koyan da insanin
sahip oldugu bu var olma iradesidir. Ibnii'l-Arabi bu yaklasimiyla, irade noktasinda, iradeyi ne biitiiniiyle Allah’a
ait kilarak, insan1 buna layik gormeyen cebri gibi davranir ne de biitiiniiyle iradeyi insana hasrederek, mutezili
diistinceye sahip olanlarmn diistiigii yanlisa diiser. O, bir yandan ilahi irade ve miidahaleyi diger yandan da insan
iradesi ve gabasini, potansiyellerine oranla islevsel kilarak, her hak sahibine hakkini vermeye calisir. Ona gore
insanin iradesinin olmadigini sdylemek her seyden once itaatlere zarar verir. Bir yandan bizden, huzur sahibi
olabilecek sekilde nefislerimizi insa etmemizi isterken diger yandan, Allah'in, béyle bir giicti bizde yaratmadigini,
var etmedigini iddia ve kabul etmek diistintilemez (Ibnii’'l-Arabi, 1975, 7: 224; 10: 317).

Elbette, “ Varlikta Allah’tan baska, gercek anlamda irade sahibi yoktur” veya “ Sonradan meydana gelmis varlikta,
Allah’'m irade etmedigi bir seyin oldugunu kabul eden herkes, bilgiden kovulmus ve tevhit kapisi yiiziine kapatilmistir”
(ibnti’'l- Arabi, 1975, 1: 91, 101) gibi ifadeler Ibnii'l-Arabi’ye aittir. Ancak siiphesiz, bu ifadeler, insanin sahip
oldugu ciiz'i iradeyi inkér eden ifadeler degil, Allah’in kiilli iradesine atifta bulunan ifadelerdir. Ona gore, her giic
yetirenin fiilde 6zel bir yonti vardir ve bu durum, yiikiimlulugiin, sevap ve cezanin kaynagidir. Allah'in, iradesi
ile, kuluna ctiz'i de olsa 6zgiir bir irade bahsetmesine bagh olarak ortaya g¢ikmis olan kesb, irade sahibi
miimkiintin, herhangi bir seyi yapmaya yénelmesidir. ilahi iktidar da o taalluk ve ilisme esnasinda o seyi
meydana getirir (ibnﬁ'l— Arabi, 1975, 1:107; 9: 102; 14: 367). Bu konuda, ibm’i’l—Arabi'ye ait, farkli anlasilmasi
muhtemel olan ciimlelere odaklanmak, aksi istikametteki ctimlelerden bagimsiz olarak, sadece o ctimlelere
dayanarak yargida bulunmaya calismak, Ibnii’l-Arabi gibi zit kutuplari cem etme cabast icinde olan bir diistiniiri
anlama konusunda, insani yanhs anlamalara stirtikleyebilir. Ibnii’l-Arabi tizerine calismalari ile bilinen Affifi de
boyle bir yanlisa diismiis ve Ibnii’l-Arabi diisiincesinde, insan iradesini olumsuzlayan (1938: 137-139) ctimleler
kurabilmistir. Ibnii'l-Arabi'nin, Allah’in ve insanin iradesi konusunda séylediklerini, gerek Allah (c.c) gerekse
insan agisindan, sorunlu hale getirerek sonugsuz birakmak, soruna “Irade-i Killiye Allah’a, Irade-i Ciiziye ise
insana aittir” diyerek Ehl-i Stinnet’in ideal ¢oziimii tizerinden yaklasamamak, anlasilir gibi degildir. Herhalde bu
durum “Onun felsefesini, Islam’la uzlastirmak icin, miimkiin hicbir yol yoktur. Vahdet-i viicutcu diigtincelerini israrla
orttiigii Siinni elbise, kasitl olarak oraya yerlestirilmis sahte bir goriintisten ibarettir” diyen Affifi (1938: 11) nin su-i
zanni ve niyet okumasidir. Oysa Ibnii'l-Arabi “Bu kitabin yazari, Allah’i, meleklerini ve miiminlerden yaninda hazir
bulunan ve onu duyanlari sahit tuttuktan sonra, sizi de s6z ve inang olarak sunlari kabul ettigine sahit tutar” der ve birinci
ve ikinci sahitlik basliklar1 altinda, inancini agik ve net olarak madde madde ortaya koymaktan ¢cekinmez (Ibm’i’l-
Arabi, 1975, 1: 88-95).

Gerek Affifi gerekse Affifi ile benzer diistinceye sahip olanlardaki kafa karisikliginin bir diger sebebi de
Ibnii'l-Arabi diisiincesinde, a’yan-1 sabitelerin kullar {izerindeki belirleyicilik vasfina isaret eden, bu sebeple
kullarmn yaratihisinin degistirilemeyecegine temas eden metinlerdir (Ibnii'l Arabi, 1975, 18: 35). A’yan-1-sabite
konusu, Ibnii’l-Arabi diistincesinde “Bir” olarak Hakk’in “cok” olan halk ile irtibati meselesidir. Aslinda
degerlendirmelerinde a’yan-1 sabiteye yer vererek yargida bulunmaya galisan, konuyu, bu cercevede ele alan
yalnizca Affifi de degildir. Ibniti'l-Arabi tizerine calismalari ile bilinen Izutsu da bu noktaya dikkat cekmekte,
ancak ilging olan, Izutsu, bu siirecte Ilah’tan daha ok insanin belirleyici oldugunu vurgulamaktadir (Izutsu, 2005:
231-248). Ibnii’l-Arabi, Affifi'nin degil de Izutsu'nun degerlendirmelerine haklilik kazandiracak ifadelere Fiituhat-
1 Mekkiyye adli eserinde yer verir. Ibnii'l-Arabi “Ey (kalp) seni senden baskast kireltmedi. (Men Yesau) “Diledigi”
kelimesindeki failin Rahman oldugu zannedilir. Halbuki fail “men” edatidir ki, o da var olanlarin hakikati ve ayni olandir”
ifadeleri ve “Her bir abdin ayn-i sabitesinin kabiliyet ve istidadi, Hak Tedla hazretlerinin yed-i kudretinde huccet-i baligadir.
Cebir, abdin kendisine yine kendisinden vaki olmustur” (1bni‘1’l—Arabi, 1975, 18: 35; 2013: 149) sozleri ile bu noktaya
dikkatimizi cekmektedir. Gerek Ibnii'l-Arabi sarihi Konuk gerekse de Izutsu’ya gore Ibnii'l-Arabi’de a’yan-i

-20-



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International Social Research & ...
Cilt: 15 Sayi: 85 Subat 2022 & Volume: 15 Issue: 85 February 2022 3

sabite, 6zgiirliige kap1 aralarken Affifi gibi Demirli'ye gore de “Ibnii'l-Arabi'nin diisiincesinde 6zgiirligii imkansiz
yapan sey, a'yan-1 sabite diisiincesidir” (Demirli, 2012: 287-289).

Oysa Ibnii’'l-Arabi’nin a’yan-1 sabite diisiincesi tam da Izutsu'nun vurguladig1 gibi insan 6zgtrligiini
miimkiin kilan, Ehl-i stinnetin killi ve ciiz'i irade degerlendirmesini temel alan bir bakis agisidir. Zira Ibnii’l-
Arabi'nin aciklamalarindan anlasilan, insanin 6zgtirltigiinden de 6te, miimkiinlerin kabiliyetlerine ait olarak
a’yan-1 sabite mertebesinde yer alan ve insanin kesbi/kazanimlari ile an be an degisebilen istidatlar, isimlerde
bulunan gedikleri kapama istidadina da sahiptir. O, bu diisiincesini daha keskin ifadeler ile dile getirir. O, “Hak
bizi cevher olarak var ettigi gibi biz de (Rab olma) hiikmiinii O'nun adina var ettik. O bizi var ederken biz de Rabbi var
ederiz” (1bnii’l—Arabi, 1975, 11: 288; 14: 149) sozleri ile, insanin yapabilecekleri ile ilgili olarak, geleneksel
Miisliiman akli ve sebep-sonug iliskisinin dar kaliplarina sikismis bakis agilarina sahip olanlarin kabul etmekte
zorlanacag sinirlar1 veya baska bir ifadeyle siirsizlig1 bize gosterir. Ibnii’l-Arabi diistincesinde a’yan-1 sabiteler,
[zutsu'nun da (2005: 215-216) ifade ettigi gibi Hak ile sehadet alemi arasi bir konumda hem etken hem de edilgen
olmalarimi saglayan cifte bir fitrata sahiptirler. Kendilerinden daha tist diizey bir varolusa gore edilgen ve
kendilerinden daha diisiik diizeyde bulunan nesnelere gore de etkendirler. Golgesi olarak bulunduklar: ilahi
isimlere nazaran onlar pasif durumdadir; tipk: bir kiillinin bir ciiz’i tizerindeki hitkmii gibi isimler de bunlar
tizerinde belirleyicidir. [lahi isimler a’yan-1 sabite iizerinde belirleyici oldugu gibi a’yan-1 sabiteler de alem-i
sehadete veya duyulur aleme nazaran aktif ve belirleyici konumdadir (Kilig, 1999: 505).

Ibnii'l-Arabi’'ye gore isimlerin basi olarak ifade edilen insan-1 kamil (1975, 7: 34-35), a’yan-1 sabiteden
daha iist diizey bir varolusa sahiptir. Zira a’yan-1 sabite, isimlerin golgesidir. Insan-1 kamil, isimlerin bas1 olarak,
gayreti, hali ve duasiyla isimler tizerinde etki tiretebilen bir varliktir. Ona gore kullarin hallerinin degismesi,
Hak'ta suret ve niteliklerin degisimine kap1 aralar. Ayrica goz ardi edilmemesi gereken bir diger nokta da Ibnii'l-
Arabi diistincesinde, varlik icin olmazsa olmaz ve ayni zamanda insan tizerinde belirleyiciligi olan a’yan-1
sabitenin golgesi oldugu ilahi isimler, herhangi bir mertebe veya sahsi belirlemeksizin sadece kendilerine bagh
hitktimlerin ortaya ¢tkmasimu talep ederler (ibm’i’l—Arabi, 1975, 9: 355-356; 11: 255; 15: 378). Isimlerin mertebe veya
sahis belirlemiyor olusu, her ne kadar insana, Allah'm celal ve cemal esmasimin toplami olan Ulthiyet
mertebesinden bagimsiz, ugsuz bucaksiz, serazat bir hiirriyet bahsetmiyor olsa da insanin celal ve cemal isimleri
arasindaki hareket serbestiyeti, baska bir ifadeyle hiirriyeti anlamina gelmektedir. Sonu¢ olarak da insanin
ozgtirliikk alani, mutlak bir 6zgiirliik alani olan, Allah’in 6zgtirliik alan icerisinde bulunmaktadir. Konu ile ilgili
olarak su noktanin da unutulmamas, akildan gikarilmamast gerekir. [bnii’l- Arabi’de insan, Allah’a ragmen degil,
Allah’'in iradesinin bir sonucu olarak hiirdiir. Ibnii'l-Arabi’ye yonelik olarak yapilan elestirilerde, Allah'in
iradesinin sinirlanmasi noktasinda, iradesine sinir koyanin bizzat Allah oldugu ve bu smirlanmanin da Zatiyet
agisindan degil Ulthiyet agisindan oldugu gercegi (Ibnii’l-Arabi, 1975, 11: 128) cogu zaman goz ard1 edilir. Bu
stirecte, bir yandan Uluhiyet mertebesi agisindan Zat kendisine smir koyarken, diger yandan, insan, yaptig
tercihler ve isimler kanaliyla a’yan-1 sabiteye niifuzu ile hem kendi kendisini icbar hem de insa etmektedir.

Burada insan, bilingli bir ¢aba esliginde nefsine odaklanmas: veya bilingsizce, kendisini, nefsin firtinal
diinyasina birakmasinin bir sonucu olarak a’yan-1 sabite mertebesinde, Allah’a bir nevi s6z vermekte; bu sdziin
ardindan da Allah’tan “Ol” emrinin sonucu olarak ortaya g¢ikan “Olur”u almaktadir. Bu sekilde insan-1 kamil,
ilahi isimlerin bilesik bir sekilde tezahtirii anlamina gelen himmet veya Allah’a ve kendi kendisine verilen s6ziin
geregini yerine getirme anlaminda sidka, dogruluga sahip olmast ile varolusuna ortak olmaktadir ki ibnii'l-Arabi
diistincesinde “Ilahi Olur”a baglanmis olana sadakat anlaminda sidk/dogruluk, bash basina bir deger, miiritligin
siar1, kokli degisikliklere kap1 aralayan olaganiistii bir gii¢ olarak iksir-i azamdir (Ibnii’l-Arabi, 1975, 7: 330-331;
2012b: 103; 1907: 83). Burada insan-1 kamilin tavri, bilingli ve farkindali$1 olan bir kisinin tavri olarak karsimiza
cikarken insan-1 nakisin durumu, bilincin kendisine eslik etmedigi, bilingsiz bir sekilde kisinin kendisini olusa
birakis halidir. Bu anlamda Fiituhat-1 Mekkiyye basta olmak tizere bir¢cok eserinde Ibnii’l-Arabi, miiridin sadakati
ve bu sadakatinin test edilmesiyle ilgili olarak bircok 6rnege yer verir. Bu sadakate bagh olarak da onun ifadesiyle
“Hak bizim tizerimize, ancak bizim ile hiikmeder. Hayir, belki biz, bizim tizerimize bizim ile hiikmederiz; velakin Hak’ta
hiikmederiz” (ibnﬁ’l—Arabi, 1975, 5: 413; 2012a: 23-26; 28-29, 44; 2013: 149).

Elbette mutlak gii¢ ve 6zgiirliik sahibi Yaraticinin varligim kabul eden bir insanin, bu kabulden sonra
sinirsiz bir giig ve ozgiirliige sahip olmasindan bahsedilemez. Stiphesiz ki bu gii¢ karsisinda, insanin biitiin fiilleri
sinirhidir. Ancak nasil ki Allah c.c. Kendisi tizerine rahmeti yazmis, merhameti ilke edinmis ve buna gore hareket
edecegini bize bildirmis ve bu durum nasil onun 6zgirliigiine zarar vermemis ise ayni sekilde, O suret tizere
yaratilan insanin, kendi iradesi ile kendisine sinir koymasi, onun 6zgiirliigii ve iradesine zarar vermez. Dogadaki
nedensellikten bagimsiz, mutlak bir 6zgiirliik diistincesine kars: olsa da Spinoza da bir insanin 6zgtrligiiniin,
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kendisini zorlayan bir sey tarafindan belirlenmis olmasinda degil, kendi dogasindan ileri gelen ve kendi icinden
cikan giicler ve kosullar tarafindan belirlenmis olmasinda yattigina isaret eder; 6zgiirliige ve bu ozgiirliigin
anahtarmin akil olduguna dikkatimizi ¢eker. Kant da fenomenal boyutuyla insanin, dogal nedensellik yasalarina
bagli olsa da ahlaki degerlemenin nesnesi olarak, pratik aklin buyruklarina uymak ya da uymamak bakimindan
ozgiir olan numenal bir varlik oldugunu, insanin sadece kendisine ait bir baska numen diinyas1 kurabilecegini,
bunu da kendi 6zgiir iradesinden yola ¢ikarak basarabilecegini soyler (akt. Cevizci, 2002: 115, 187-188). Fromm
(1991: 224), ise “Bizler kosullarin zavallr kurbanlar: degiliz. Gergekte kendi icimiz ve disimizdaki giicleri degistirip
etkileyebilir; bizimle oynayan kosullan hi¢ olmazsa bir élgiide denetleyebiliriz” derken, insanin ozgiirliigu ve iradesi
noktasinda, Ibnii’l-Arabi'nin durdugu yerde durdugunu bize gosterir.

6. SONUC

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insan alemin ruhudur. Ona gore alem insan ile kemalini bulmakta, beser
olarak diinyaya gozlerini agan insan, alem ile insan olabilmektedir. Kendisi alemin ruhu olmakla birlikte ruh ve
bedene, ruh ve beden birlikteligi ile ortaya ¢ikan nefse, ruh ve bedenin nefis sahnesinde karsilasmalarinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan gigliikler ile miicadele sonucu kendilerini gosteren, akil ve kalp yetilerine sahiptir.
Onun diistincesinde masiva olarak varolus ilk akil olarak da ifade edilen ruh ile baslar. Ruh, hayat, ilim, irade ve
kudret basta olmak tizere tiim ilahi isimlere kaynaklik eder. Ancak insan yalnizca ruhtan ibaret bir varlik degil,
ruhun mazhar oldugu hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelam isimlerinin hava, su, toprak ve ates ile
bulusmasi; Ibnii'l-Arabi'nin ifadesiyle sdylersek bu yedi ismin anasir-1 erbaa olarak hava, su, toprak ve ates ile
carpimi sonucu ortaya ¢ikmis olan bir varliktir. Yedi ismin de icinde yer aldig1 tiim isimler ile hava, su, toprak ve
atese tam anlamiyla mazhar olabilen yegane varlik insandir. Hak ve halk aras1 bilingli bir farkindaligin eslik ettigi
bu istikrarsiz denge hali iizere varolus akil ve kalb esliginde siirdiirtiliir. Insan disindaki varliklar agisindan
zorunlu olarak kendisini gosteren bir varolus olarak bu akis, insan ile sorumlulugun eslik ettigi ve insan
iradesinin kendisini gosterebildigi bir noktaya evirilmis; ttiim varlik icinde, varhigin yiikiinti ytiklenmis olarak,
Hak nezdinde halkin terciimani, halk nezdinde ise Hakk'in halifesi olarak, sadece insan, bilin¢li bir farkindalik
icinde, iradesi ile hareket edebilen bir varlik olma o¢zelligi ile sivrilebilmistir. Insan acisindan bu varolusun
strdiirtilebilirligi, baska bir ifade ile soylersek insanin bekas: akil ve kalb ile gerceklesebilir.

Bu stirecte insan ilk akil olarak kendisini gosteren ruhtan giic devsirebildigi gibi; kendisinden tnce ilahi
vahye medar olarak ruh ile tanisiklig1 olan hava, su, ates ve topraktan da gti¢ devsirebilmis; her birerlerinin, bu
birliktelik ve tamsikliktan kendilerine has olarak ortaya c¢ikarmis olduklar1 giigleri, insan, kendisine
maledebilmistir. Ayrica tiim bu giiclere ilave olarak insan, bu arkaplandan bagimsiz olarak, kendisini var eden
“Allah” ile isimleri tizerinden bag kurabilmistir. Insan, ruh ve beden birlikteligi ile ortaya ¢ikan nefsin cabalari ile
bu birliktelikten akil ve kalbi devsirmis; devsirmis oldugu bu gticler ile bir yandan birlik ve bittnltagtnu
kaybetmeksizin istikrar1 temin ederken diger yandan da varligin kemali geregi olmasi gereken degisim ve
istikbali kucaklayabilmistir. Ibnii'l-Arabi'nin ifadesi ile sdylersek bu bir armnmadir ve insan bu arinmay:
gerceklestirebilecek potansiyele de sahiptir. Yaratabilen bir kudret sahibi olmasa da iradesini hevasindan
ayristirabilecek ve iradesi ile hareket edebilecek bir kuvvet sahibidir.

Gerek vahdet-i viicud gerekse de vahdet-i viicud duistincesi ile iligkili olarak ayan-1 sabite konusunu
merkeze alarak, Ibnii'l-Arabi diisiincesinde, insanin varligi ve varolusunu, 6zgiirliigii ve iradesini yok sayan
degerlendirmeler yapmak, zit kutuplar arast dinamik bir varolusu merkeze alarak insana bakmaya calisan ibnii’l-
Arabi'yi tek bir kutba mahkum etmek; insanin 6zgtirltigli ve iradesinin icinde filizlendigi berzahi varolusun
olmazsa olmazi olan kutuplarin birlikteligi ve biitiinciil bakist Ibnti'l-Arabi'nin elinden almak; Ibnii’l-Arabi'nin
varlik ve varolusa bakisinin icini bosaltmak demektir. Evet, insanin varolus yolculugunun bilingli bir farkindalik
esliginde, insanin kendi iradesi ile sekillendirilmesi ¢ok da kolay degildir. Bu siirecte Hak da halk da insan
tizerinde bir baski unsuru olarak “Cebr”e, zorlamaya kaynaklik eder. Ancak Ibnii'l-Arabi'nin kendi ifadesi ile
soylersek buradaki “Cebir” Hakk’a mazhar olabildigi gibi halka da mazhar olabilen; Hak’tan da halktan da ayr1
bir varolus yolcusu olarak farkint ortaya koyabilmis olan “abdin kendisine yine kendisinden vaki olmustur” (Ibnti’l-
Arabi, 1975, 18: 35; 2013: 149).
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