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Oz

Insanlik, tabiat karsisinda girdigi canli kategorisinde akli, duygulart ve iradesi ile dzerklesir. Insanoglunu hayvan ve bitkiden
ayirdig1 iddia edilen bu 6zelliklerle kendisinin anlam bulma yolunda tirettigi mitolojik temeller vardir. Edebiyat ile mitolojinin kesisimi de
merak ve kdkene dayanir. Kimi zaman ytiizey yapida kimi zamansa derin yapida varlik bularak metinlere islenen mitoslar, eserlerdeki
diigtimlerin temellerini olusturur. Insanin insana karsi tavrinda belirleyici olan etmenlerin kimin bakis acisina dayandig1 ise énemlidir.
Kottiliik, otekilestirme ve yadsimanin mitoslara kadar uzanan gercekliginin catladig: bir eser olarak Deniz Gezgin'in Ahraz romani okuru
kendi ile yiizlesmeye sevk eden bir yerdedir. Uzun bir zamana yayilan bu inanislarin toplumda karsilik geldigi bicimler ve kisinin hayatin
dontisttirdtigii yerler kritiktir ¢tinkii normale ve sinirli normlara dayanan bir sekilde insa edilmislerdir. Kokleri mitoslara dayanan Ahraz'mn
karakterleri normalin ve normlarin karsisinda miicadele verir.
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Abstract

Humanity becomes autonomous with their mind, emotions, and will in the category of living things that it enters as human
beings in the face of nature. With these features, which are claimed to separate human beings from animals and plants, there are
mythological foundations that it produced in its way of finding meaning. The intersection of literature and mythology is also based on
curiosity and origin. The myths, which are sometimes found in the surface structure and sometimes in the deep structure, are processed
into the texts, forming the basis of the nodes in the works. It is important whose point of view the factors that determine the attitude of
people towards people are based on. As a work in which the reality of evil, marginalization and denial stretching back to myths is cracked,
Deniz Gezgin's novel Ahraz is in a place that prompts the reader to confront himself. The forms in which these long-standing beliefs
correspond in society and where they transform one's life are critical because they are built based on normal and limited norms. The
characters of Ahraz, whose roots are based on myths, struggle against normal and norms.
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1. GIRIiS

Isteyen, iireten, sevabi ve giinahlari dahil tiim yonleriyle insan yapisi icinde yine insan bulunur
(Dogrucan & Karabulut, 2018, 729). Insan yapismin iginde yine insamin var olmasindan kasit, onun begeri ve
ilkel dirtiilerle de sarmalanmis olarak kendi cinsi dahil diger cinsler tizerinde de etkiye sahip oldugunu
gostermektir. Eylemlerinde ve soylemlerinde yaratilisinin sebep oldugu temayiillerin donitisiimleri etkili
olacaktir. Hayatin anlamini ararken, etrafindaki gizemi ¢6zmeye calisirken basladigi yolculuk modern
toplumsal yasama gectikten sonra bi¢cimini degistirirken kolektif hafizanin tirtinleri olarak bilingdisinda yer
alir. Sorgulayabilen insan olgusu bu agidan bakildiginda mitolojiyi yaratmistir ve mitoloji icerisinde tiretilen
mitoslar da temel insan sorularina cevap vermeyi deneyen eski anlatilardir (Leonard & Mcclure, 2004, 1).
Giinliik yasam icerisindeki aligkanliklar, doga ile iliskiler ya da karsilikl: iligkiler sz konusu oldugunda
insanlarin cezalandirma, kinama, kiigiik gérme, yticeltme ve deger verme gibi kimi yargilar1 sorgulamadan
uygulamalarinda kiiltiirel ve tarihsel etkilerin yaninda mitolojik kokenlerin de payr vardir. Zamaninda
adlandirilan ve bir miras olarak ya da kolektif bellekte bir mitos seklinde tasinan bilgiler bugiin icerisinde
duygularinin ve aklinin denetimindeki insanin toplumsal ¢riintiideki yerini belirler. Olaylar karsisindaki
tepkilerimizi, deger yargilarimizi ve davramsglarimizi olusturan bakis agilarinin edebiyattaki yansimasi ise
mitolojinin derin ya da ytizey yapida islenmesiyle oriiliir. Deniz Gezgin'in Ahraz (2012) adli roman, yerlesik
kabullerimiz cercevesinde davranis bigimlerimizin ve bireysel tutumlarimizin sonuclarmi mitolojik kimi
ogelerle hikayelestiren bir edebi eserdir. Insanin doga ile hayvan ile en cok da kendi ile verdigi yasam
miicadelesinde ahlaki yargilarinin sonuglarinda iyilik ve giinahin ortaya cikist romandaki karakterler
tizerinden anlatilir. Ahraz (2012), islendigi atmosfer ve karakterleri gercevesinde aci ¢ekmenin, giinahin,
acizligin ve otekilestirmenin modern anlat1 teknigine mitolojik dolayimin da katildig1 bir roman olur.

2. SUYUN MAVILIKLERINDE YESERENLER

Baslangicindan itibaren mantiksal bir diizlemden uzak, simdinin realist bakis agisina uymayan bir tablo
icerisinde islenen olaylar zincirinin mitoloji ile baglantis1 riiyalarin ve zamansizligin igerisinden yol alir gibidir.
Riizgarin ve gecenin sahnede belirmesinden 6nce seytanin hikdyesini aktararak “gtinah”in ne oldugu ve nerede
durdugu tizerine okura bir soru sordurtur. Seytanin ve onun kadim hikdyesinin bu romandaki gorevi hayatta
daima merak ve anlamlandirma duygulariyla ilerlemis insanhigin, giiniimiizde isledigi giinahlarin altin
oymaktir. Boylelikle metin icerisinde iyilikle, giinahla, aciyla, tekilestirilme ve miicadeleyle iliskilendirilen
biitiin temalarin baglantis1 noktast mitolojik bir anlatiya, gondermeye ya da simgeye dayanir. “Bir sembol veya
imge amaciyla sanatkdrin mitlere basvurmasi ayni zamanda onun okuyucu tizerinde etki saglamasimin en
tesirli yollarindan biridir” diyen Dursun Ali Tokel edebiyat metni icerisinde mitolojinin yapisal olarak
islerliginin meseleyi daha etkili ve 6zii geregi igsellestirici bir hale getirecegini sdyler (Tokel, 2012, 25). Doganin
kendi icindeki hareketliligi ile baslayan roman tipki mitolojik bir anlatinin var olmak icin dayandig tabiat
unsurlarindan nefesini alir, dért giin stiren siddetli rtizgar ve bir mevsim dontmii gelecek olaylar1 hazirlar
gibidir. Devaminda ise bir dogum sahnesi yer alir ve bu sahnenin ¢izimi ttim unsurlariyla birlikte rasyonel
gercekligin karsisinda yer alir. Ciinkii, halihazirda hikayenin yerlestirilecegi mekanin oriintiisii tabiatin ana
unsurlarindan su ile cevrelenmis haldeyken, bir dogum sahnesinin riiya ile gercegin kesistigi yerde aktarilmasi
anlatiin ilerleyen kisimlarinda karakterlerin de meselelerin de altini ¢izme yolunda belirleyicidir. Romanin,
tanitim yazilarindan yazarmn verdigi demeclere kadar her yerde “su ile baslayip su ile bittigini” ya da su ve
denizle olan birlikteligindensoz edilir. Su, bahsedildigi tizere metni icine alan bir zemin olusturur ki bu zeminin
mitolojik baglantilar1 karakterlerin isimleri, 6©zellikleri ve icinde bulunduklar1 yasam kosullariyla
saglamlastirilir. Metinde yer alan adanin sularla gevrili olmasi, Adile’nin suda yasamasi, suda dogmas: gibi
noktalarda su unsurunun kokenlerine dair yapilacak bir arastirmayla metindeki dontistimleri goriilecektir.
[srafil'in dogum annin ardindan bir riiyadan gegilerek ve tabiatin yogun bir sekilde aktarildigi satirlarda
gerceklesmesi ise anne-ogulun hayatlarinda maruz kaldiklar1 her acinin kdkeninde bulunabilecek mitoslara
hazirlik saglar. Adile ve oglu Israfil toplum tarafindan biitiin giinahlarin temsili, 6tekilesen ve en asagi
kategoriye yerlestirilen(ler)dir. Insan olarak kiymet gérmemelerinin yaninda, aslinda etraflarindaki her birey
tarafindan kendi iclerindeki kétiiltigiin ve giinahin bastirilip bagkalarimin {izerine aktarilarak armma huyunun
nasil da biiyiik acilara sebebiyet verdigini gosterir. Adile’nin de Israfil'in de hatta Mavi ve Yusuf ile Papaz ve
Marika nin kimlikleri de acinin, giinahin ve 6tekilestirmenin bigim aldig kimliklere dontistir. Riiya ve rityadaki
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semboller metnin kapisini acarak kokensel bir sema cizer. Kimi kiiciik riiya sahneleriyle de tamamlanan
Adile’nin riiyasi Israfil'in yasaminin gidisatin1 anlatir niteliktedir. Sonrasinda Israfil'in kopegi, Marangoz Yusuf
ve Marika ile iliskisi; resim ve renklerle, kiliseyle, bitkiler ve kokularla yollarinin kesisimi gesitli mitolojik
kokenlerle insa edilir. Mitolojinin saglayacag: i¢sel ve zamansiz bilgi ile insan ve yasama dair temel sorular
edebiyatin giiclii ‘su’larinda etkileyici bir karsilik bulacaktir.

Jung'un riiyalar hakkindaki galismalar1 simgelere ve kendi diistincesi olan kolektif bilin¢disi olayina
dayanir. Ona gore bir rityanin igerigi genis kapsamlidir ve yalnizca bireyin cinselligi ile iliskilendirilemez.
Rityalarin iki temel kaynagi olarak bir onceki giin yasananlar ile ¢ocukluk déneminin yaninda belirttigi bu
bilingdist kavramu ile riiyalarin ruhun dogal bir tirtint oldugunu sdylemistir (Ukray, 2014, 93). Riyalarda
goriilen nesne, sembol ve simgelerin dar ve kliselestirilmis anlamlara sikistirilmasinin karsisinda durur ve bu
cesitliligin rityayr goren kisinin kiiltiirti ve ozellikleri de dikkate alinmalidir, der (sy, 94). Adile’nin dogumun
ardindan gordugii riyadaki yilan hem su ile hem de Israfil’in dogumu ile iliskilendirilebilir. Mitolojik kdkenine
bakildiginda yilanin gesitli unsurlarla yan yana getirildigi goriiltir ve bunlardan birisi de sudur (Sivri &
Akbaba, 2018, 56).Anne arketipinin farkli bir gortintimii olan yeraltinda yasayan yilan buradaki sularda yasar
ama yeralt1 ve yeralt1 sular pisligi, kottltigti ve kokusmuslugu sergiler. Tiirk mitolojisinde yilan seytanla es
tutulmaktadir (sy, 60). Gilgamis anlatisinda 6liimstizliik otunu yilanin ¢almasiyla da aslinda bu riiya igerisinde
yilanin dogumu da oliimi de seytan1 ve melegi de temsil ettigi cikarilabilir ¢ctinkii modern anlati igerisinde bu
mitoslar hikdyenin ana damarimi betimlemek icin kullanishdirlar. Adile seytanlastirilmis, adadaki insanlarin
hayatina bir bela olarak aksettirilmistir. Boylelikle de gordiigi riiyadaki yilan hem onun sahsi hayatinin bir
izdiisimi olarak hem de anne arketipi baglamiyla kendi geleceginde oglu ile birlikte yasayacaklarimin bir
gostergesi olarak ac¢imlanir. Adile’nin kendi varhigimin safligin1 ve giizelligini okur olarak gordugiimiiz
satirlarda onun bir peri gibi gortilmesi Nymphalar ile bir ortaklig: yaratir. Nymphalar su, dag, orman, irmak ve
cayir tanricalaridir. Su nymphalar: bollugun, bereketin ve giizelligin temsilcisidirler ancak onlara dair bir
tapmak yoktur (Berens, 2014, 180). Burada Adile’nin yasaminin biiytik bir boliimiinii teknede gecirmesi,
banyosunu dahi suda yapmasi, her seyi orada 6grenmesi ile insanlar ve ¢ocuklar tarafindan dislandikca saf ve
masum kalis1 arasindaki paralellik onun bir peri kadar bu diinyaya ait olmadig: hissini verir. Bu diinyaya ait
olmamaklig1 en ¢ok Israfil icin hastaneye gittigi sahnede doktorla girdigi diyaloglarda kendini gosterir. Ruhu
temizdir, iyidir ama onu bu diinyadan davranislar1 ve reddedisleriyle silmislerdir. “Belki de dyledir, belki de
yasamiyorumdur” (Gezgin, 2012, 41) diyen Adile ttekilestirilmenin acisin1 da doktorun odasinda yasadiklar: ve
Israfil'in sagir oldugunu 6grenmesiyle bir nevi sudan giktiktan sonra tarihe maruz kalir yani sudan giktiktan
sonra zamanin yasasina tabii olur ve evrenselleserek insanlar igine karisir (Eliade, 2018, 171). Israfil'in ateglenip
act cektigi gece her kapimin yiiziine kapanmasi ve ona kimsenin yardim etmemesi sonucunda Israfil'in sagir
olmasi sonucunda Adile biiytik bir ah eder. Su perisi halinden baska bir canliya déniistimii burada baslar.

Adile’nin “huzursuz bakislara, eksitilen suratlara” (Gezgin, 2012, 21) maruz kalan bir karakter olmasi
balikc1 teknesinde diinyaya gelmesi ve her isini denizde suyla gidermesi ile normal bir insan yasamindan farkl
bir rota izleyecegini halihazirda gostermistir. Riizgarlarin ardindan gelen o gecede goriilen ilging riiyalar ve
kendisinin gordiigi riiya neticesinde bir oglan ¢ocugunu diinyaya getirmesi ile bulundugu adada tizerine
yiiklenen biitiin negatiflikler ikiye katlanacaktir. Israfil icin yardim istedigi evrede herkesin ona sirtin1 dsnmesi
bu “babasi olmayan” ve Adile gibi bir canlidan diinyaya nasil geldigi hizla dedikodulara sebep veren gocugun
varligiyla kendisi artik Ifrit diye anilmaya baglayacaktir. Su perisi Adile artik Ifrit olmustur. ifrit, Dogu ve Islam
mitolojisinde mecazi olarak kottiliik ve seytanlikla i¢ ice bir anlama sahiptir ayn1 zamanda kelime kokeni olarak
da kurnaz, getin, kizgin ve fkeli olarak ifade edilir . Uzerine yapistirilan etiketler onu daha da yabancilastirmis
ve otekilestirmistir,

“Dogup biiytdiigi bu sahilde, tiim yasamini kusatan bu kasabada hep bir yabanciyd: o. Yillar boyu
varligmin hige sayilmasina boyun egmis, kimseye bulasmadan, tiistiine dikilen gozlere satasmadan,
cocuklugunu avug avug tiiketen hoyratliklara isyan etmeden, goze goziikmeden, aralarma girmeden bir golge
gibi yasamist1 bu yerde” (Gezgin, 2012, 25).

Toplumun disina itilen Adile 6nce belali oldugu diistincesi ve kimi ‘norm’lara uymayist sebebiyle Ifrit
olarak alinmistir ardindan oglu Israfil'i dogurmasiyla artan bu tekilestirme ve nefret onda tesirini gostermistir
ve dayanamamis, ah ederek bu masum gocugun engelli olmasina sebep olanlara beddua etmistir. Babasiz
dogan Israfil ve belali olduguna inanilan bu kadin, Yunan Mitolojisi'ndeki Medusa anlatisi ile benzerlikler tasir.
Medusa daima bela ile yan yana anilan ve seytani bir kadindir. Medusa, baktigini tasa ceviren ve yilan sach
olan Gorgon kardeslerden oliimlii olamdir (Ozerol & Okray, 2020, 50). Soylemsel analiz yontemi ile
bakildiginda bu mitosta Medusanin 6liimlii olmasi ve bakire olmasi onun safligiyla temizligini ifade eder.
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Medusa’nin kaderi oldukea aciklidir. Giizelligi sebebiyle Poseidon tarafindan tecaviize ugramasi, kadin olarak
kars1 ¢ikamayip kafasindan yilanlar ¢ikan bir Gorgon’a doniistiiriilmesi tistiine iistlitk 6ldiiriilmesi vahsice bir
anlatidir. Burada erkek tanrilarin s6z sahibi olmakligi bir yana Perseus tarafindan oldiirtildiikten sonra
Perseus’un toplum tarafindan kahraman ilan edilmesi kadmin nasil da kolay bir bicimde lanetlenebildigini
aciklar niteliktedir. Adile de tecaviize ugramustir, haksizlik gormistiir. Medusa’daki ugursuzluk, yilanlarla
temsil edilis nasil seytani bir hava yaratiyorsa Adile de tim ugursuzluklarin bagskahramani ilan edilerek
Medusa’nin modern diinyadaki yansimasi olmustur. Yazar, Medusa mitinin yeniden yazimi sirasinda Adile’yi
oldurmemistir ancak ayni haksizlik ve 6tekilestirilmeler, ayni acilara maruz kalmalar sabittir.

Romanin bas karakteri Israfil'in isminde ve engelli olusunda kokensel birtakim mitoslara rastlanir.
Mitlerle olan iliskisinde Israfil'in de anlatisi bir riiya ile desteklenir. Adile’nin onu dogurduktan sonra gordiigii
rityanin kasveti ve yilan sembolii metin boyunca etraflarinda o6riilen olumsuzluk agmin gostergesidir. Bir de
[srafil'in riiyasinda tekrar karsimiza ¢ikan su unsuru ile riiyanin getirdigi mekan ve zamansizlik, gozlerini
actiginda odasina donmesine ve orada sigindig1 oyukta resim kabiliyetine kavusmasina zemin hazirlar. Ctnkii
ugsuz bucaksiz bir denizin zamansizlikta kisiyi akli reddedip ruha yoneltmesi simgesel ve ruhanidir. Bu
simgesellik ve ruhanilikte “mest haline girmis” (sy, 51) ve bir anlik oyuktan ¢ikip giinese bakmasiyla tekrar
dontistinde gordiigii kadin siliieti diis simirmin onun i¢in tamamen agilmasina neden olur. Siltietteki kadiin
bedeninde sayisiz memelerin olmas: akla tanrica Kibeleyi getirir. Yunan mitolojisinde Artemis adiyla anilan bu
tanriga toprak ve bereketi simgeler (Erhat, 2013, 56). Oyuktaki Kibele siltieti onun renklere kars: bereketlenip
cesitlenen ellerine etki edecektir. Onun gozii ve kalemi bereketlenedursun adada her sey korkung bir hal
almaya baglamistir. Korkunglugun altinda yatan hakikat ise Israfil'in ahrazligia sebep olunmasidir. Ahrazlik
bir engelliliktir ve engellilik bir toplum icinde giinahin da acinin da 6tekilestirmenin de en ¢ok uygulandig:
konumdur. Engellilik durumunun mitolojik arka planina baktigimizda Antik Yunan ve Roma’daki
karsiliklarinin genel olarak bireyin zayif tabiatindan yola cikilarak yapildig: goriiliir. Bedensel eksiklikler ve
sakatliklarin, dogustan ya da sonradan meydana gelen, bir ceza ya da isaret olarak Tanrilardan kaynaklandig:
inanc1 da yaygindir (Turan, 2018, 32). Rittielleri dogru bir sekilde yerine getirmeyenler Tanrilar tarafindan
benzer bicimde sakatliklar ve eksikliklerle cezalandirilmalar1 (sy: 32) norm disina ¢ikmanin ve riayet edilmesi
gereken geleneksel toplum sozlesmelerinin aksi seklinde hareket etmenin sonucu gibidir. Benzer bicimde
modern diinyada yerlesik kabullerin disina c¢ikan herkes geri kalanlar tarafindan cezalandirilir. Bu
cezalandirma, eger yapilan farklilik toplumun dahil oldugu bir mekanizma ile ilgili ise (sistemi elestirmek,
hirsizlik yapmak vs.) hukuk araciligtyla cezalandirilirken, bireyin kendisi ile alakali olarak cinsiyet
yonelimindeki farklilik ya da engellilik s6z konusu oldugunda psikolojiktir. Devlet smnirlar1 icerisindeki her
unsuru faydaya ceviren sistemde engellilerin de calistirilmast ya da onlar sayesinde tip ve ilag sektdriiniin
gelistirilmesi Antik Yunan ve Roma’da birtakim haklarin onlara saglanmasi ile ortiistir (sy, 33). Fakat bu haklar
taninirken maksat tamamen en kiigiik insan giiciiniin dahi heba edilmemesidir (sy, 33). Israfil'in etraftaki
copleri temizleyerek hem en pis isin ona ytiklenmesi hem de bir canli olarak sahip oldugu zayif da olsa insan
gictiniin kullanilmasi buna bir 6rnektir. Nitekim, Marika gittikten ve Yusuf Usta'nin atdlyesinin basina
gelenlerden sonra kotiiliikle hi¢c olmadig kadar keskin bir bigcimde karsilasmast sonucunda ¢op toplamayi
birakmas: adanin diizenini bozmustur. “Ve bir toplayict olmayinca, kasabanin atiklar1 da sokaklarda
birikiyordu giinbegiin” (Gezgin, 2012, 159).Yunan mitolojisinde ates tanrisi olarak bilinen engelli figiir
Hephaistos’tur. Hephaistos'un iki farkli mitsel anlatist mevcuttur ancak Israfil ile olan benzerliginden yola
cikildiginda ikinci anlatiyr ele almak daha uygundur. Bu anlatida Hephaistos engelli dogmustur ve bu
durumdan utanan annesi de onu Olympos’tan asagiya firlatilmistir boylelikle de kendisi su tanricas1 Thetis
tarafindan bulunmus ve biyutilmusttir (Turan, 2018, 34). Su icinde biiyt{itiilmiis olmasi ve suda gelismesi tipki
Israfil gibi onda da yetenekli bir insana déniisme zemini hazirlamistir ¢iinkii Hephaistos tanrilar arasinda en
hiinerli ve en yeteneklisidir. Israfil’in resim ve iscilik konusundaki sanatkarlig1 nasilsa Hephaistos da sanatin ve
isciligin yticeligini simgeler (Erhat, 2013, 135). Tanrilarin, engelli tanri1 olan Hephaistos'u gordiiklerinde
kahkahay1 basmalari (sy, 134) ile Israfil'in kasaba halki tarafindan lanetli ve giiliing bulunmasi ayni kokene
dayanir. Insanliga dair birgok meselenin giiniimiiz standartlarinda alimlarus seklinin gok eski zamanlara
dayandigr bilgisini kanitlar nitelikte bir temsildir. Engelli bir bireyin deneyimledigi yasam daima aymni
karsiliklara gelmis ve bozuklukla es tutulmustur. Bir diger engelli mitolojik figiir olan Teiresias da Israfil'in
etrafindaki insanlar tarafindan otekilestirilmesinin mitsel ge¢misini destekler niteliktedir. Ctinkti her kosulda
her zaman diliminde dogadaki diizenin ve kabul edilen smirlardan farkli bir formda viicut bulmanin digerleri
acgisindan kotticiilliigu 6ne gikarilmistir. Teiresias’in kor edilmesinin yaninda kahinlik hiinerinin kendisine
bahsedilmesi Israfil ve Hephaistos ile gizilen engelliligi tamamlar. Her biri bir sekilde eksiktir, engellidir;
toplum tarafindan &tekilestirilip alay konusu edilir ancak kimselerin sahip olamadig1 meziyetlerle varlik
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bulmuslardir. Bu noktada her ti¢ figiir i¢in bir bagska benzer zemin s6z konusudur. Her biri “engellidir ama
yeteneklidir” ifadesiyle yan yana getirilir ve sanki engelli olan birinin mutlaka giice dontistiiriilebilecek ya da
fayda saglayan bir nitelige sahip olmas1 gerekliligi vardir. Giice dayali yasam, tahakkiim kabiliyeti, fiziksel
kusursuzluk eril bakis agisinin getirileridir. Baglam ve anlam erilligin 6zellikleri ile kusatildiginda var olan her
sey onun siizgecinden gegerek degerlendirilecektir. Kadinlarin varligi ve tutumlar: buradan hareketle stirekli
hatal1 ve yanlis olanla iliskilendirilecek, olumsuzluga ve belaya davetiye cikaran olarak amilacaktir. Oyle ki ele
alman {i¢ figiirtin engelliligi bir sekilde annelerle iligkilidir. Hephaistos, kendisinden utanan annesi tarafindan
denize firlatilmis; Teiresias annesi tarafindan kor edilmis; Israfil de annesinin belal: olusundan dolay1 kimseden
yardim goremedigi i¢in ateslendigi gece bedeninde olusan hasarla sagir olmustur. Sorun daima kadmlardir.
Mitolojilerin bir din gibi etkili oldugu, inancin ve kucaklagsmanin yarattig1 bir disiplin olarak tezahiir etmesi bir
noktada modern diinyayla arasimna set geker gibidir. Fakat modern diinyada bu tezahiiriin etkileri siklikla
devam eder. Mitolojik anlatilarda gortildtigii tizere kadin figiirler siklikla diisiik ruhla ya da giinah ve bela ile
temsil edildiklerinden giintimiize kadar uzanan ¢izgide kategorilestirmelerimiz hep bu temellere dayanur.
Modern diinyanin sekiiler oldugu diistincesi bir yanilsamadan ibarettir ve Yunan, Latin, Hristiyan gelenegine
dayanan ataerkil diistince yapilar1 bizlere agilanmistir. Erkeklerin olusturdugu kurallar ve kadin cinsini gtinaha
olanak veren her olguyla gerceveleyen bakis agilar1 dogal olarak dogum yapma 6zelligine sahip olan bu cinsin
engellilige neden olan taraf oldugunu 6ne ¢ikarir. Eksiklik olan engellilik kétiidiir ve ancak yine kadina dair bir
durum icerisinden meydana gelir. Hephaistos ve Teiresias'ta anneler bu kotiiliigii yapmustir, Israfil’de ise yine
anne Adile eril kodlara sahip olan toplumsal kurallarin hos gérmeyecegi sekilde babasi olmayan bir ¢cocugu
dogurmustur ve bu cocuk engelli oldugu icin fazlasiyla goze batmustir. Otekilesen bu grubu cevreleyen
kotiiliikler, pislikler ve acimasizliklarda erkeklerin hicbir pay1 yok gibidir. Oysa giinahin kadindan kaynakl
olarak cezalandirilmasi ya da acilara sebep olmasi tam da bu yiizden eril bir zemindedir. Ahraz romani bu
mitolojik olguyu Adile ve Israfil'in kimsesizligi, iyiligi ve saflig1 tizerinden aslinda hakikatin tam da erkek
egemen kiiltiirdeki bakislarin olusturdugu sekilde gerceklestigi meselesine dayandirir. Hephaistos ve Teiresias
anlatilarinda gtinah kadinlardadir ve engelli olan bu eksik tanrilar bir sekilde belli 6zelliklere sahip olduklar1
icin anlatilmaya deger goriilir. Adile’yi 6tekilestiren ve darmadagin hale getiren farkliligi sebebiyle kasaba
halkidir. Israfil'in engelli olmasina sebep olan yine kasaba halkidir. Biiyiirken yasadig1 kimsesizligin ve actmin
glinahimi yine erkeklerin egemenlik kurarak yonettigi toplumun yansimalar: vardir. Halbuki ne Adile ne de
Israfil giinahkardir. Engelli figiirlerin bulundugu mitolojik anlatilarin zemini bu modern anlatida giinah
meselesinin yontini eril tahakktimiin yerlestigi kasabalinin kendisine yoneltir. Tium metnin harmanlandigi
glinah ve sevap iliskisi kadin konusunda diigiimlenir. “ilk gtinah” anlatilar1 da kadini merkeze alarak
cesitlenir.

Adem ile Havva mitosu (Adam & Eve) Yahudi, Hristiyan ve Islam inanclarinda cesitlilik gosterir.
Bagimsiz bir koke sahip olan Adem ile Havva anlatisinin varyantlar1 Gilgamis Destani, Enuma Elish,
Adapa’nin Hikayesi ve bircok Antik Yakin Dogu mitinde de varlik bulur (Nickel, 2009, 342). Temel oriinttide
ise Adem ile Havva'nin yeryiiziine gonderilmesi ancak yasak elmay1 yememeleri konusunda 6gtitlenmeleridir.
Iyilik ve kotdliik bilgisinin agacindaki meyveyi Havva'nin almasi sonucunda cennetten kovulup giinahmn
bolgesine stirtilmeleri ilk gtinahin dahi kadina ytiklenerek cinsinin lanetlenmesi hususunda tetikleyicidir.
Kadimn arzusu sonucunda bir yilan tarafindan ona sunulan meyveyi yemesi, bilgelik agacinin bu meyvesini
yemenin insanligin diististine sebep olmasiyla otoriteye baskaldiran ve erkek giiciinii gasp eden olarak
resmedilir (Akca & Giines, 2009, 2). Kadin dogasmin eksiklikle baglantili oldugunu dile getiren Yunan filozof
Aristoteles (sy, 2), bahsedilen tiim 6zelliklerin nasil kadma dayandirildigimi 6zetler. Toplumun bakis: ve teki
olani ezme duygusu Adile’yi ezmeye devam ederken, sira ¢cocuguna geldiginde sebep olduklar1 sagirlik onun
lanetini disa vurmasini saglamistir. Kimsenin yardim elini uzatmadig1 o gece “anadilinde ettigi kiifriin kaninin
sogumamast” (Gezgin, 2012, 140) kasabay1 uzun zaman belalara salmistir. Halbuki Adile de saf bir ¢ocuk olarak
melek gibi dogmustur:

Her ¢ocuk bir diistin tohumudur, Adile de 6yleydi. Annesinin rahminde o da her bebek gibi saf sularda
¢oziinmiistii kandan. Diinyas: diger bebekler kadar bulanikti onun da. Ne olduysa biiytirken oldu, ¢igeginin
tozunu Slumiine emdi kis arilari. Mevsimsiz geldiler, sivri ignelerini u¢ uca verip uzattilar en derine, ta ki
dzsuyunu gizleyen incisine varincaya dek batirdilar(Gezgin, 2012, 139).

Adile ve Israfil de gtinahsizdi, birer bebekti. Doganin kucaginda bir kadmn tarafindan diinyaya
getirilmislerdir ama etraflarinda oriilen giinah ve bela agini biiytimeye basladikca kendilerinin farkina varan
insanlar yaratmistir. Su unsurunun burada da belirtilmesi onemlidir ¢iinkii hem bu metnin hem mitolojik
kaynaklarinin 6ne gikardig1 giinahkarlik konusunda su ile temizlenme, giinahlardan arinma Adile ve Israfil’i
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tim olan bitenden siyiran bir kalkan olur. Toplum nasil goriirse gorsiin, tarihsel arka planda ve mitolojik
anlatilarda nasil olusmus olursa olsun ne Adile’nin ne de Israfil'in herhangi bir kosulda giinahi yoktur, bir
seylerin cezasini cekmezler. Onlar, {izerlerine yiiklenen biitiin lanetin, kétiltigiin ve pisligin aksine stirekli su
ile i¢ ice olan ve suyun getirdigi saflik ve temizligi yasatan kisilerdir. Adile’nin deniz kabuklariyla kaplanmis
bedeni cirkin goriinse de bu aslinda icindeki giinahsizligin ve temizligin gostergesidir. Bu yiizden de diline
getirdigi o kiifiirlii bedduasi hizli bir sekilde vuku bulmustur.

Adile’nin bir aksam vakti miril miril yagdirdig: lanet, o giinden sonra kasabanin tizerine sis gibi inmis,
baslangicta hemen farkina varilmayan tesadiifler birbirini izlemisti. Hamile kadinlarin uykularma kabuslar
engel oluyor, logusalik zamani memelerinin uglar1 koreliyor, iclerinde biriken stit derilerini gererek cathyor,
aylar boyu siiren sancilar gebeligi 1stiraba doniistiirtiyordu. Ustelik bu sadece kadimlar1 yakalayan bir lanet
degildi. Kasabadaki disi hayvanlarindan iki tanesinden biri 6lii dogum yapiyordu; topraga ekilen tohumlar
suyun iginde kuruyup gidiyordu. (...) Insanlar bu laneti konusup duruyorlards; lakin bu olanlar 6ylesine agir
gerceklesiyordu ki hi¢ kimse hakikatin biittintiyle farkina varamiyordu. (Gezgin, 2012, 52-53)

Bas karakter Israfil'in adina dair bir diger mitolojik koken ise Islam inancindaki Israfil melegi ile
baglantilidir. Annesi tarafindan isminin Israfil olarak konulmasinda “cennetteki insanlarin miiezzini” olarak
bilinen ve duyma yetisine hitap eden melegin secilmesi ilginctir. Kiyamet gtinti insanligin kulaklarin1 delecek
kadar gtiglii bir sesi ¢ikaracak olan cam safligindaki beyaz incilerden olusan borazana tifleyecek olan bu melek
hesaplasmanin gagrisimi yapacaktir (Burge, 2009, 227). Ahraz romamndaki Israfil ise sagirdir ve ebedi bir
sessizlige gomiilmstiir. Israfil'i modern diinyada bilinen 6zelliklerinden yoksun bir bedende gizmek, soz
konusu eksiklik var oldugu zaman dort biiyiik melekten biri olmasina ragmen Israfil'in dahi giictinii yitiren bir
figiire dontismesini esas alir. Ahraz olan Israfil diinyay1 gozleriyle gorecek, renkler ve kokular araciligiyla
yasami taniyacaktir. “Diinya bir resimdi onun igin, giklet paketlerinden ¢ikan ustii tirtikli, elde oynatinca
hareketlenen renkli resim kartlar1 gibi. (...)Her seyin, her anin bir kokusu vard: ve kokular i¢ iceydi” (Gezgin,
2012, 49). Isimlerin etimolojik kokenlerinde goriilen ‘-el” ve “-il’ ekleri Yahudilik'te, Hristiyanlik'ta ve diger tim
antisemitik dillerde dort buiyiik melegin adlandirilmasinda kullanilir (Burge, 2009, 70). Bu ek “tanriyla birlikte
olan/ tanr ile iliskili olan” anlamindadir (sy, 70). Tanri-varlik-olus diizeninde bir olayin bu diizenin igine
yerlestirilmesi igin mitoslar devreye girer ve Israfil'in mitosu da tanri ile yakin olma ozelligini tasir. Ahraz
Israfil modern anlat1 iginde bilinen mitolojik anlatisindaki tanrisal giictinii engelli olusuyla garprazlamis ve
ortaya mitoslarin birbiri icine eklemlendigi bir zemin ¢ikmustir. Gligstizdiir, engellidir ama dogaya ve tanriya
ickindir. Renkler ve kokularla tanrimin insana bahsettigi duyularini keskinlestirip dogay1 ve tanriy:r yakalar.
Etrafinda ortilen koétiilitk agina ragmen o sevgiyi bulabilmis ve “kendi oyununu kuracak kadar saglam
ckmist” (Gezgin, 2012, 78). Israfil kendisine soylenen kotii sozler ve hakaretleri duyamaz. “Ugursuz pig”,
“Veled-i zina”, “Ifrit'in lanetli oglu o, uzak durun” (sy, 72) gibi ifadeler ona kars1 islenen biiyiik gtinahlardir
ama Israfil tim bunlara kargin diinyaya kokularla ve renklerle bakmaya devam eder ve Marika'mn varligiyla
da sevgiyi bulur. Bir giin kizarmis biber kokusunun onu ¢ekmesiyle girdigi sokakta bulunan kilisede gorduigii
resimse metindeki ana unsurlarin toplandig1 mitolojik bir anlatinin betimlenmis hali gibidir:

Fakat dogudaki duvarin alninda, ellerinin kivrimlariyla gencligini ele veren kadmin ytiztintin kalan
yarist ve kucagindaki bosluk Israfil'in zihninde tamamlaniyordu. (...) Israfil’i onunla ilk karsilastig1 andan beri
alttist eden melek resmi, kapmin tam tustiinde, tastamam duruyordu iste. Bu bir insan kusu muydu? Iki
yanindaki kizil renkli dev kanatlar1 o giine dek Israfil’in hicbir kusta gormedigi kadar goz alic1 ve farkliyd.
Elinde ince bir sopa tutuyordu, sopanin ucunda bir kanca, kancanin ucundaysa bir balik asiliyd:. Kanatl bir
balikgr... (...) Yiizii ik ve durgun bir su gibiydi. (...) Bir ayag1 adim atarcasma one uzanmuis, sanki altindaki
seyi eziyordu; siyah bir ¢izgiyi bir yilan, bir boz engeregi. (Gezgin, 2012, 66)

Kilisede resmedilen bu dinsel-mitolojik anlatilardan biri olan eserdeki kadin figiirti kuskusuz Meryem
Ana’dir. Kanatlariyla bir melek gibi gizilen Meryem Ana’nin balik ve su ile kompoze edildigi tabloda Israfil ve
Adile’nin hayatlarinin ipuglar1 gizlidir. Dinsel bir mit olan Meryem Ana anlatistnin karakteristikleri O’Mera
tarafindan su sekilde verilir: 1-) dogrulanabilir, gecici ve tarihselin agkinhgi, 2-) iyilik ve koétiligiin
diinyasindaki hareketlilik, 3-) yiice ve essiz olanla iliski (O’Mera, 1964, 150). Israfil ve Adile’nin yasami Meryem
Ana anlatisindaki gibi dogrulanabilir olan ve modern mantiga uygunluk agisindan agkin bir noktadadur. Iyilik
ve kéttltigiin ortasinda tipki Meryem Ana gibi maruz kaldig: &tekilestirme ve acinin kucaginda bir eylemi
temsil eden, var olmaya ¢alisan, dogayla ig igelikleri s6z konusu oldugu igin essiz ve ytice olan1 yuva edinen
karakterlerdir. Bilinen Meryem Ana’min Hristiyan geleneginde pagan mitolojisinden ya da Antik Roma ve
Yunan mitolojisinden gelen tiim tanrica ve 6zelliklerin tek bedende toplanmasi s6z konusu olmustur (Akalin,
2016, 84). Kutsal bakireligi bir tarafa, babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirerek kabullerin disina ¢ikmis olan Meryem
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Ana’nin kutsalliginin sonradan farkina varilmasi noktasinda Adile’nin benzer durumu yasayip kendini bir eve
kapatmasi ve Israfil'in de tipki Isa gibi ac1 i¢inde biiytimesi metnin mesaji ile 6rtiistir. Resimdeki balik ve su
unsurlar1 her seye ragmen durulugun ve temizligin bu kahramanlar cevresinde var oldugunu gosterir.
Adile’nin gogsiine dadanarak Israfil ile siit kardesi olan yilana ragmen Israfil'in biiyiirken kurdugu oyunda
diinyay: giizellikle gormeye calismasi resmedilir gibidir. Resimdeki balik¢inin yilani ezmeye calisiyor gibi
durmast tipki istenilmeyen ve &tekilesen Israfil'in ona dayatilan kaderiyle miicadelesi gibidir. Kiliseden
uzaklastiktan sonra kanca aramaya baslamasi, giinlerce bununla mesgul olup en sonunda kayaliklara giderek
balik tutmaya galisirken basina gelenler ve Marangoz Yusuf ile tanismasi dongiistiinii tamamlamasina olanak
verir. Resmin onda uyandirdiklar1 sonrasinda Israfil'in kendi gibi otekilesen ama sevgiyle giizelligi buldugu
insanlar hayatina girer. Sular, kokular, renkler ve bitkilerle oriilii sessiz hayatinin iginden o sevgiyi de dostlugu
da tadacaktir; Adile ise terk edilmisligi, otekilesmis haliyle iyice kabuk baglayip o isli evin icinde acinin
kucagma gomiilecektir.

Romanda bir “baba” figiirii olarak ortaya ¢ikan karakterin marangoz olmasi ve adinin da Yusuf olmasi
dikkate degerdir. Marangoz Yusuf tamlamas: Hristiyanlik inancindaki Saint Joseph'i akla getirir. Bu inang
sisteminde Hz. Meryem’in marangoz Yusuf ile evli olmasma ragmen ondan uzakta oldugu dénemde hamile
kalmasi sonucunda Isa Yusuf'un iivey oglu olur. Aralarinda olusan, kan bagimm one tasimayan, bir sevgi
iliskisidir. Apokrif metinlerde ve Matta ile Luka incilinde Isa’min hayatina iliskin anlatilarda izine rastlanan
Yusuf cesitli sekillerde tasvir edilir.Hikayesinin anlatildigi metinde Marangoz Yusuf'tan durustligi,
caliskanlig1 ve marangozluk yetenegi ile bahsedilir. Isa, insan babasini anlatirken, Meryem’in kendisine hamile
kaldiginda Yusuf'un bunu gorerek dertlendigini ve yeme i¢cmeden kesildigini sdyler; ancak bu durum
Cebrail’in Yusuf'a goriinerek ona durumu anlatmasiyla diizelir Marangoz Yusuf'un, insan babasinin hikayesini
zeytin agaglarinin arasinda anlatmasi da bu anlatida zeytin agaglarinin mitolojik altyapis1t Ahraz romanindaki
atmosfere uygundur. Romanda Israfil’in karsilastig1 ve artik onun bir nevi insanlar icine karismasini saglayacak
olan kisinin adimin da Yusuf olmasi ve marangozluk yapmasi Isa-Meryem-Yusuf iicliistiniin hikayesine
dayanir. Isa ve Meryem insanoglunun kurtulusunu simgeleyen iki énemli figiirdiir (Turan, 2020, 1183). Tipki
Adile ve Israfil gibi Isa ile Meryem de dislanmis, agir hakaretlere maruz kalmis ve benzer muameleler
gormiistiir. Cebrail’in sdyledikleri tizerine Meryem’i alip kendi memleketine gotiirmesi ve onlara sahip ¢ikmasi
Ahraz’daki ériintiiniin benzeridir. Romanda ada sakinleri Yusuf'tan cekinir. Israfil ile tanustiklarinda Israfil'in
isli zeytin kokusu almasi, kir gezilerinde Yusuf'un Israfil’e zeytin agacinin hikayesini anlatmasi iki anlatinin
benzer dinamikler {izerinden insa edildigini gosterir. Yusuf, Israfil'in koruyucusu olmustur. Sonug olarak
Meryem'in Adile ile paylastig1 dislanmuslik; Isa'nin Israfil ile paylastig1 otekilesmislik; Yusuf'un Yusuf ile
paylastig1 baba figtirti olus iki hikayedeki paralellikleri ne cikarir.

3. SONUC

Mitolojik anlati ve unsurlarin birer yardimci olarak kullanildigi, kimi zamansa karakterlerin, ozellikle
iki ana karakterin, varlik buldugu alanin anlam kazanmasinda yapic1 bir figiir olarak islendigi Ahraz roman
glinimiiz diinyasmin panaromasinda aci bir gercekligin altin1 ¢gizer. Engellilik, kadin-erkek esitsizligi, farkli
olmak, yardimlasmak, iyilik ve kotuluk gibi kavramlarin modern diinyada aldig1 karsiliklar ve dontistiikleri
yer herkesin yiizlesmesi gereken durumlardir. Tarihsel stirecte, mitolojik arka planda bugtine kadar gelen belli
basli inanis ve normlarin modern bakis agisinin olanak sagladig1 bigimde sorgulanip tekrar ele alinmasiyla
bahsedilen benzerlikler Adile ve Israfil sayesinde yeniden yazilmistir. Israrla iyinin ve giizelin, safligin ve
temizligin bas gosterdigi kisiliklerinin etrafinda ytiikselen giinah ve kotiiltigtin dalgasinda kapana kisilmalari
toplumun sugudur. Sozsel gelenekte belirlenmis lanetli unsurlarin onlara es tutulmasi yasami ve insani
anlamaya calismayla onlara muamelenin daima mitolojik kokenlere bir birlikteligi oldugunu ispatlar.
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