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ARKAIK DONEMDEN GUNUMUZE: MIT VE GERCEKLIK ARASINDAKI KADIN
FROM ARCHAIC PERIOD TO THE PRESENT: WOMAN BETWEEN MYTH AND REALITY
Ali Osman ABDURREZZAK"

Oz

Gec¢misten giiniimiize kadmn ve erkek, toplumsal yap: icerisinde sosyolojik, kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve dinsel islevlerin
degisimi ile olumlu ve olumsuz bir¢cok doniistimler gostermistir. Kadinin yaratilis mitindeki roliinden annelik, liderlik, yardimseverlik
gibi olumlu 6zelliklerinin yani sira ayni kadmin cinsiyet ayrimciligimin ana karakteri olusu, giivenilmezligi ve kiskanchigi, halk
inanmalarindaki kadin algisindaki olumsuz diisiinceler ve medyada kadin tizerine iiretilen ilkel algilar degisen zaman icerisinde kadm
algisinda da degismektedir. Kadin/erkek arasindaki farkliligin temelinde yaratilis geregi fizyolojik farklilik oldugu goriiliir. Bu farklilik
kadmin toplumsal statiistine de etki etmektedir. Ge¢misten giintimiize siiregelen inanglarin evirilmesi ile kadmna kars: olan tutum
katilasip yumusamistir. Ancak arkaik toplumdaki kadin modern toplumdaki kadindan zaman zaman daha 6nemli roller tistlendigi ve
kutsandig1 goriilebilmektedir. Cinsiyet farkliligimin yaninda, degisen statiiler kadmn ve erkegin algillamisinda da farkliliklar ortaya
koymustur ve toplumsal cinsiyet ayrimciligina neden olmustur. Bu ¢alismada kadinin mitolojik donemden giintimiize algilams
bicimindeki farkliliklar sosyo-kiiltiirel acidan incelenmistir. So6zlu kiiltiir tirtinlerinden destanlar ile yasayan halk inanglar1 ve medya
kiiltiirti baglaminda kadin olgusu, yaratilis mitinden modern zamana kadarki doniistim ve kimlik algis1 tespit edilmeye calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yaratilis, mit, kadin/erkek, sosyo-kiiltiirel, modern zaman.

Abstract

From past to present, women and men have shown many positive and negative transformations in sociological, cultural,
political, economic and religious functions within the social structure. In addition to positive aspects such as motherhood, leadership,
and charity in the role of woman in the creation myth, the same woman's sexual discrimination is the main character, untrustworthiness
and jealousy, negative thoughts in the perception of women in popular beliefs and primitive perceptions in women in media. On the
basis of the difference between men and women, the need for creation is seen as a physiological difference. This difference also affects
the social status of the woman. The attitude towards the woman has become firmer and softer with the everyday beliefs evolving from
the past. However, the woman in archaic society can sometimes be seen to have a more important role and blessing from the woman in
modern society. In addition to gender disparity, the changing statistic has also revealed differences in the perception of women and
men and has led to gender discrimination. In this study, the differences in the way that women are perceived from the mythological
period are investigated in socio-cultural terms. It has been tried to determine women's existence in the context of popular beliefs and
media culture with epics of oral cultural products and to detect transformation and identity perception from the creation myth to
modern time.

Key words: Creation, Myth, Woman / Man, Socio-Cultural, Modern Time.

Giris

[lkel donem ile modern dedigimiz zaman arasinda kadinin sosyal roliindeki degisim her zaman
olumlu sekilde gelistigi sanilsa da bazi yonlerdeki degisim ve dontisim gelisme olarak
degerlendirilmektedir. Sosyal hayatin avci-toplayict toplum yapisindan yerlesik diizene gecis ile sosyal
hayat degismis ve tabiat etrafinda olusan mitler de degisiklik gostermistir. Tabiatin hitkmettigi donemden
tabiata hiikmedilen doneme gegilerek toprak ekilip, bi¢ilmis, ateste demire sekil verilerek demirden aletler
yapilmis, atesin kadin hiikmiinde oldugu anaerkil dénemden demirin erkek tarafindan islenmesi ve
kullanilmas: ataerkil donemin bir gostergesidir. Bu gecis donemi ile kadin-erkek kutuplasmasi degil birbirini
tamamlayan cinsiyetler birlikteligi ortaya cikmustir. “Toplumdaki degisiklik, kadinlarin hayatinda ¢ok fark
yaratmadigim belirten Baykara (2001: 38) kadinlar yine ailenin bakimu ile "evci" olarak kalmakta, ilaveten
goc¢ esnasindaki giigliiklere ve gatismalara bile kars: koyabilmekte” oldugunu soyleyerek kadin ve erkegin
zitliklar kurami igerisinde tamamlayici bir role sahip oldugunu ifade etmektedir.

Zitliklar kuramina gore tabiatta var olan her sey zitliklari ile devamlilik gostermektedir. Yaratilisin
dogasinda yer alan eril ve disil rollerin ortaya ¢ikis1 zitliklar1 da beraberinde getirmistir. Siyah ve beyaz, gece
ve giindiiz, iyi ve kotii gibi karsitliklar aslinda birbirini tamamlayic1 6zelligi sayesinde birbirleriyle etkilesim
icerisindedir. Aym1 sahnenin birbirine zit nitelikler tarafindan paylasimas1 kargasayr ve sonrasinda
dinginligi meydana getirmektedir. Bu durum dogadaki canlilar igerisinde ozellikle insanoglunun
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devamliligint siirdiirebilmek igin gerekli olan bir iliskiyi ortaya koymaktadir. Cinsellik, toplumsal cinsiyet,
liderlik, baski, yasaklar gibi kavramlar inang boyutundaki degisim ile eril ve disil statii farkliliklarina neden
olmustur. Sosyo-kiiltiirel degisim ile erkek ve kadin arasindaki iliskiler de degisime ugramistir. Bu
degisimin yansimalar1 Tanrimin cinsiyeti diisiincesinde de etkili olmustur. Boyle bir yaklasim, her ti¢ tek
tanrii  dinde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) "Tann'min cinsiyetinin neden erkek olarak
kavramsallastirildigl; bunun kadin ve erkek kimlikleri, otoritenin niteligi ve iktidar yapilarma iliskin
dusuncelerimizi nasil etkiledigi; varolan toplumlarda kadinlarin soyu tiretme yetilerinin ideolojik olarak
neden kiictimsendigi sorularma yanit arama geregini de beraberinde getirmistir (Berktay, 2012: 35).

Toprag: isleyen, atesi bulup yemek pisiren, otag kurup ailenin temel ihtiyaglar1 olan oncelikle
beslenme agisindan biiyiik fedakarliklar sunan kadin inan¢ boyutunda da degisim gostererek erkek
statiisiiniin oniine ge¢mis ve tanrilardan 6nce tanrigalar ilahi gii¢ olarak anilmistir. Mitolojik 6geler ihtiva
eden destanlarda kadinin sosyal statiisiindeki uistiinlitk agik sekilde goriilmektedir. “Ana tanrica
tasavvurunun, ana etrafindaki onceki aile diizeninin hatiras: oldugu sanilir” (Baykara, 2001: 38).Yaratilis
destanlarinda kahraman diinyaya getiren anne bir kiilt olarak karsimiza ¢ikmakta ve tabiatta var olan agac,
magara gibi kiiltler ile 6zdeslestigi goriilmektedir.

Bu konuda Eliade (2003: 255) Toprak Ana, dogurganlik ve kadin {izerine yapmis oldugu tespitler
neticesinde yerin anne oldugu, yani 6ziinden canli yaratiklar c¢ikardigi, yerin tiretken oldugu igin canli
oldugu, yerden cikan her sey yasam dolu ve yere donen her sey yeniden yasam buldugu, yasamin, yerin
rahminden ¢ikmak, 6liimiin ise bir anlamda "yuvaya" doniis oldugu sonucuna varmustir. Farkli kiiltiirlerde
toprak ve ana kavramlarmin mikrokozmosun temsilinde makrokozmosu anlamlandirma ¢abasinin oldugu
sOylenebilir. Yer ile gogiin birbirinin tamamlayicisi ve esi oldugu inanci gogiin yagmurun ve sicakligin gok
merkezli olmasi ile toprag: besleyerek tabiat degisikligine neden olmasi, yerytiziindeki bitkilerin biiytimesi
ve beslenme ihtiyacini saglamasi gibi olanaklar toprak ana inancinin ortaya ¢ikisinin bir gostergesidir. Avci-
toplayic1 toplumda erkegin roliine karsilik, topragin islenmesi, ekip-bigme ile tarimsal tiretimin kadinin roli
olmas1 kadimmin arkaik toplumlarda ne denli énemli sosyal bir rol iistlendigini gostermektedir. "Cocuk
yapmak ve dogurmak, toprak tarafindan gergeklestirilmis olan ©6rnek bir eylemin mikrokozmik
cesitlemeleridir; insan cinsinden anne, yalnizca, topragin bagrinda hayatin belirmesi olan bu ilksel hareketi
taklit etmekte ve tekrarlamaktadir" (Berktay, 2012: 46). Doganin sunmus oldugu her seye karsmn kisioglunun
tabiat olaylarina ayak uydurmaya calismak icin hayati tecriibe etme egilimi her daim zihin hareketleri
dinamik kilmistir. Dogay1 ve hayvanlar1 gozlemleyen insan makrodan mikroya bir diistinsel ag kurarak
evreni ve hayati anlamlandirma siireci yasar. Bu siire¢ igerisinde ihtiya¢ duydugu ve manevi doyum
saglayabilecegi en 6nemli unsur kendi kiiciik diinyas: ile bir bag kurabilmek olacaktir. Tabiatin tistiin
oldugu tiretmek, beslemek, var etmek, yok etmek gibi niteliklere benzer sekilde kadinin da atesi bularak,
yiyecek pisirmek, esini ve ¢ocuklarini beslemek, dogurmak, saklamak ya da kaybetmek gibi nitelikleri yer
almaktadir. Bu calismada arkaik toplumlardan giintimiize Turk kiiltiir tarihinde yer alan sozlu kiiltiir
urtinlerinden olan destanlardan da yararlanilarak, kadin algis1 ve roliniin gostermis oldugu degisim
yasayan halk inanclarindan medyaya kadin olgusuna yonelik orneklerden hareketle ele alinmaya
calisilacaktir. Mitolojik unsurlar ihtiva eden destanlardan hareketle yaratilis, cinsiyet ayrimcilif1 ve annelik
stattisti, kadimin liderlik 6zelligi, kadinin yardimseverligi, kadinin giivenilmez ve kiskang olma ozelligi,
kadin-erkek esit(siz)ligi ayr1 bagliklar halinde ele alinacaktir. Daha sonra giiniimiiz halk inanglarinda kadin
olgusu ve medyadaki kadin kimligine dair yapilan tespitler degerlendirilecektir.

1. Yaratilig Miti ve Kadin

Malinowski “mit’in toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali, pratik gereksinimlere yardim eden,
dinsel gereksinimleri ve ahlaksal 6zlemleri doyuran eski bir gercekligin yeniden anlatilmasi oldugunu
soylemektedir” (Malinowski, 1998, 5.98). Mitlerin sozli kiiltiirlerde tabiatin algilanis bi¢cimi ve inancin ortaya
konulma seklinin bir tezahtirii oldugu sdylenebilir. Eskinin yeniye stirekli uyarlanis halinde oldugunun da
altin1 cizilmektedir. Eliade ise “mit, dogatistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak bir biitiin
yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sozgelimi bir dag, bir tiir bitki, bir insan davrarusi, bir
kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Eliade (2001, s.16) mit her zaman bir “yaratilisin
oykiistidiir diyerek baslangica ve olusuna isaret etmektedir. Mitik diistince ve uygulamalarin zamanla
ortadan kalkip, birtakim izlerinin devam etmesi mitin stirekliligi ile dogruya ulasmis oldugunu sdylenebilir.
“Dogatistti varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksizsiz olarak biitiin gergeklik, kozmos (kainat) olsun;
isterse onun yalnizca bir parcasi olsun, bir gercekligin nasil olustugunu veya meydana geldigini anlatir. Bu
durum mitin en énemli 6zelliginin onun daima bir yaratilisin dykiisii oldugunu ortaya koyar” (Cobanoglu,
2001, s.6). Bu baglamda yaratilis mitleri insan diisiincesinin bir trtiniidir. Ilkel toplumlarin, arkaik
donemlerdeki ilk yasantilar siiresince sosyal varlik olarak diinyaya gelen insanin nedenler tizerine kurulu
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yasantisi, etrafindaki degisim ve olusumlarin nasil vukuu bulduguna dair zihninde git gide biiyiiyen
kargasalar kaosa sebep olmustur.

Yaratilis mitlerinde evrenin yaratilis1 ile kadinin dogurganlig1 ve yeni hayatin baslangicinda araci
olusu, kadmin kutsiyet kazanmasini saglamaktadir. Evrende ki dort element hava, su, toprak, ates insan
dogasinda varlig1 ispatlanmis olmasi nedeniyle anne ile tabiat 6zdeslestirilebilir. Kadin tipleri arasinda anne
“oncelikli arketip” olmasi miinasebetiyle destanlarda onemli yere sahiptir (Stevens, 1999: 50).

“Disinin sihirli otoritesi, tasiyan, biiytiten, bereket ve besin saglayan, ruhsal yticelik, aklin gok
otesinde bir bilgelik, sihirli dontistim, yeniden dogus yeri, yararl icgiidii ya da itki” annelik vasfinin
ozellikleri olup, “anne arketipini” meydana getirmektedir (Jung, 2001: 22). Yaratilis mitine bakildiginda
“Ulgiin Ata” nin beyaz anne adi yerine “Akine” nin 6gretisiyle kdinatin yaratildigi goriilmektedir. “Bir
diinya istiyorum, bir soyla yaratayim diyen Ulgen’e “Akine” kutsal sozii 6gretir. “Yaptim oldu” (Inan,
1998a, 274-275; Ogel, 1993: 433).

“Ay-Babayla, Ay Dede, Tiirkceye buradan kalir / Insamn ilk ceddi de, kokiinii aydan alir / Ay-
Atam adl ata, goklerden yere inmis” ifadelerinden anlasildig1 gibi Tiirk-Memluk yaratilis efsanesine gore
kozmogonik yaratimlardan ay eril oldugu; buna gore giinesin de disil olarak algilanacagi soylenebilmektedir
(Ogel, 1993: 484). Ancak bu konuda Cobanoglu ( 2012:982 ) kayin/kadin agacindan dogum mitinin yaygin
olduguna ve agag, yer-su, ates, magara ve ayr kiiltlerinin anaerkil dénemde varhigmi korudugunu,
magaralarin atesin kullanimu ile vahsi hayvanlardan ele gecirildigi ve daha sonra kutsal ata veya ecdat
magarasi fikrine doniistugiini ifade etmektedir. Bunun yaninda kadinlarin dogurganlig1 ve aybas: halleri
nedeniyle de tiistiin cins olduguna vurgu yapan Cobanoglu (2012: 982) “kadin egemenliginin kolayca
ulasamayacag1 daglar ve ay1 disi kutsal kabul eden kadin kiiltlerinin karsit1 olarak erkek olan “Kiin ata”
veya Giines’e yakinlasmay1 da saglayan ve ona ulasmay1 yardimini elde etmeye yonelen inang ve pratiklerle
bir erkek dernegi tesekkiil etmis” oldugunu belirtmektedir.

Mitolojik zamanlarin anlatilarinda yaratiista kadmun rolii acgikca gortlur. Bir toplumun sosyal,
kiiltiirel, dinsel gibi bir¢ok 6zelligi hakkinda bilgi veren destanlar kadin egemen toplumdan erkek egemen
toplum yapisina gecisi ile ilgili bilgi vermekte olup kadin ve erkegin sahip oldugu roller ve statii
farklilhklarinin tespitinde onemli rol oynayan sozlii kiiltiir iiriinleridir. Ornek verilecek olursa;”Kamlig
kadin tekelinden ¢ikarici ve erkek egemenligini tesis etmede, bakir, demir ve diger metarulojik teknolojiye
dayali gelismelerin kutsadii “demircilik” bu dontisimiin hatirasi1 destanlarda saklayip islemistir”
(Cobanoglu, 2007: 115). Samanlarin ilk basta yalmizca kadin olusu ve sonrasinda erkek egemenligine
gecmesi, sosyal hayatta kadin ve erkek arasindaki gorevlerin degisimi ile iliskilendirilebilir. Han-
Hurbustu'nun kiz1 da gok aleminin hakim giicii olan Ulgenin kizlarmin kamlara esin verdigine inanilan
varliklardi. “Buna bagli olarak da, ilk kadin kamlarin mitlerin ve mitolojinin ortaya ¢ikisindaki yeri ve rolii
daha iyi anlasilabilir (Cobanoglu, 2007: 115).

Kadin egemen toplumun varligindan séz edilemeyecegine dair bazi goriislerde yer almaktadir.
“Bugiin artik pek ¢ok sosyal bilimci, tarihte hi¢ bir zaman anaerkil bir toplum olmadig1” goriisiinde olup
anaerkligin bir “mitten” ibaret oldugunu sdylemektedir (Georgoudi, 2000: 451; Borstow, 1978: 7-18). “Yani
kadinin tarihte hi¢ bir zaman ataerkil bir toplumda oldugu gibi, kadinin sosyal, siyasi ve ekonomik hayata
hakim oldugu ve ana soyunun gegerli oldugu bir anaerkil toplum olmamustir” (Sar1, 2017: 91).

Bu goriislere gore kadin egemen toplumun gergek dist oldugu belirtilirken kullanilan mit kavrami
ile gelisik bir durum ortaya konmustur. Hi¢bir zaman olamayan bir olgu mit olarak belirtilmis olup bu tabir
mit kavraminin tanimina ve dogasina aykiridir. Anaerkil toplum bir zamanlarin miti ise kutsala dair bazi
anlamlar igeriyor demektir ve bugiiniin kiiltiirel ve sosyal yapisini besleyen tarihsel stireg icerisinde sekil
degistirerek icerisinde yer alan tiim algry1, olguyu ve diistinceyi tasiyarak yeni bir anlam kazanan ve
kazanmaya devam eden anlatimdir. Bu durumda anaerkil bir toplumun yoklugundan bahsetmek celiskililer
dogurmaktadir.

Berktay (Berktay, 2012: 46) “Ortadogu bolgesindeki ¢ok gesitli kiiltiirlerde, neolitik ¢agda Ana
Tanrica kiiltiiniin gegerli oldugu ve asagi yukari 1.O. 2. binyila dek varligini siirdiirdiigii anlasilmaktadir.
Kadinlarin ana olarak kutsallig1 paleolitik dénemde de bilinmekle birlikte, tarimin bulunmasi bunu 6nemli
olctide artirmus olmalidir. Artik topragmn verimliligi, kadimin dogurganhigina baglanmaktadir” diyerek
tarima dayal zirai kiiltiiriin bagat oyunculari olan kadinlar toprak ile 6zdeslestirilerek onlara dogurganlik ve
uretkenlik 6zellikleri yiiklendigine dikkat cekmektedir.

2. Cinsiyet Ayrimcilig1 ve Annelik Statiisii

Kadinin evlenip bir ¢ocuk diinyaya getirmesinin yeterli olmadigi, bu gocugun cinsiyetinin de
kadinin sosyal statiistinde belirleyici rol oynadig1 dikkatten kagmamalidir. Bunun ile ilgili olarak kiz ve
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erkek cocuk sahibi olan annenin daha ¢ok erkek evlada deger verdigi goriilmektedir. Kiz ve erkek evlat
sahibi olmanin kadina bakis agisinda farklilik yarattigi Alday-Buucu destaninda alt diinyadaki erkek ve kiz
cocugu olan kadinlarin maruz kaldig1 muamele ile agikliga kavusmaktadir. Yalnizca kiz doguran kadinin alt
diinyada (6te diinyada) bir gogsii ile yilan ve diger gogsii ile de cocugu emzirmesi, diger yandan dokuz kat
yastik tistiinde, bakimli bir kadinin olusu orta dlem de dokuz erkek evlat dogurmasi ile karsilik bulmustur
(Ergun ve Aca, 2004: 235).

Anne tipinin 6zellikle erkek evlatlara karsi korumaci bir tavir sergilemesi Tiirk destanlarinda da yer
almaktadir. Er Samir destaninda o6fkelenen babasinin siddetinden oglu Er Samiri kurtarmas: annenin
korumaciligina 6rnektir (Dilek, 2002: 41,44).

Ak Tayc1 destaninda “Erlik beyin yurduna yalniz” giden Ak Tayg¢inin annesinin yurdundan ayrilan
ogluna tiziilmektedir (Dilek, 2002: 145). Yer alt1 hanlarmin eglerinin de orta diinyadan gelen bahadirlara
kars1 yapic1 ve duygusal yaklasimlar: yer alt1 hanlar: tarafindan kabul gérmez. Ana tipinin yer alt1 aleminde
de yer ustii gibi denge kurucu olma o6zelligi goriiliir. Temir Kagan'in hatunu Ak Tayg icin “gozii atesli
yaratilmis, kabiliyetli, yakisikli yaratilmis, bu garibi nasil 6ldiireceksin” demesine karsilik Temir kagan esine
kizmasi1 yer almaktadir (Dilek, 2002: 148). Malc1 Mergen destaninda ise “cocugunun kalbini kirana kadar,
avin karninin tadina baksan ne olur, kizin1 aglatip, gozyaslarin goriince, avin karnini yesen ne olur” diyerek
annenin evlatlarina kocasina kars: korumaci tavr yer alir (Dilek, 2002: 239).

3. Kadinin Liderlik Ozelligi

Kadinin baskinligimin artmasi ve azalmasi dis diinya ile olan iliskisi ile dogru orantilidir. Atanin ev
disinda savasirken, avlanirken ananin bekleyen, ¢ocuklaria bakan, ev isleri ile ugrasan konumunda oldugu
ozellikle Islamiyet sonrasi destanlar bunu agikga gosterir. Tabii ki keskin bir cizgi ile sinirlar1 belirlemenin
dogru olmayacagi, dolayisiyla Islamiyet 6ncesi tip ve motiflerin Islamiyet sonrasinda da bir siire devam
edecegi bilinmektedir. Ekici (1999: 11-12) Kéroglu destaninda Nigar hanimin “aktif, soylu, anne, es, alp”
olma ozelliklerini bir arada bulundurdugunu sdyleyerek hem konar-gocer hem de yerlesik yasamin
icerisinde yerini aldigina vurgu yapmustir.

Yurdundan ayrilan kahramanin annesi ya da esi tarafindan verilen 6giitlere ragmen, kahramanin
evinden es aramak ya da diisman ile miicadele i¢cim evinden ayrilis1 sonrasinda karsilasilan olumsuzluklar
kadin tipinin destanda kontrol mekanizmasi olarak goriilebilmesini saglamaktadir. Kahramanin verilen
tavsiyelere ve uyarilara aldiris etmeyisi ise beklenen bir davramstir. “Kadin séziine kulak asmadigi giin
kahramanin olimiidiir” diyen kadmin tavsiyeleri ve uyarilarinin aslinda kahraman igin bir isaret oldugunu
belirten Inan (1998, 5.276) nasil ki at ve demir (demirden yapilan silahlar) kahraman icin énemli ise kadin da
daimi yoldas ve kuvvet menbaasi oldugunu ifade etmistir (Inan, 1998a: 276).

Kadm tipinin anne roliinii iistlenmesinin yaminda kadin saman doénemlerine de vurgu yapildig:
hissedilmektedir. “Kadin samanlarin 6zellikle ilkel toplayicilik ve avciligin ilk dénemlerinde daha etkili
oldugu veya samanlik kurumunun kadinlarla temsil olundugu dustintiliir” (Bayat, 2010: 46). Kadinin etkin
oldugu caglar1 ve ilk samanin kadin olmast goz ontinde bulunduruldugunda erkegin kadina gore arka
planda yer aldigini ve konar-gecerlikten, yerlesik hayat tarzina gecis ile ataerkilligin ¢n plana ciktigr ortaya
konulmustur. Ozellikle annenin kahramam kotii duruma karsi uyarmasi, iyilestirmesi ve diriltmesi
durumlari arkaik donemin 6zelliklerinden olup, kadin samanlar zamanina isaret etmektedir.

Kadin kahramanlarin su perisi olarak goriilmesi, tanrigalarin varligi, 6ltimstizliik sahibi olmalari,
kadin bagkahramanlarin varligi, sihirli nesneler sahibi olmalar1 anaerkil toplumun tesiridir. Sagaltma ve
diriltme giicti ile efsunlu sozler kullanarak oglunun parcalanmis viicudunu birlestirmesi saman kadinlarin
biiyti yapabilme ve iyilestirebilme yetilerine 6rnek teskil eder.

Turk destanlarindan Ural Batir Destaninda merkezi kadin tipi olarak Humay vardir. Altay
Ttirklerinin Og1-Bala destaninda da baskahramani kadindir. Bunun yaninda baskahramanin kadin olmadig:
ancak kadimnin erkek gibi giice sahip olabildigini gosteren Dede Korkut destanlarinda “kadinin erkeginin
giivenligi ugrunda fedakarlik gostermesi aslinda Dede Korkut boylarinin hepsine has olan bir hususiyet”
olarak karsimiza c¢ikmakta olup Burla Hatun, Selcen Hatun gibi kadin karakterlerin “kocasini zor
durumlarda diismandan korudugunu ve gerekli oldugunda canin bile feda etmeye hazir oldugu” kadin alp
tipine ornek teskil etmektedir (Cemsidov, 1990: 81). Bunun yaninda Kéroglu destaninda kizlar evlenecekleri
kisileri kendileri secebilme hakkina sahiptirler. Ancak oncelikle imtihan stireci yasanir. Adov Bey’in kizi
Dana Hanim'in talipliler ile giires tutmas: kendi esini kendi secebilmesini gosterir. “Alp nitelikli kadinlarin
ortaya ¢ikmas1” toplumsal siirecin getirmis oldugu bir sonuctur. Aymi zamanda Koéroglu, umutsuzluga
dustugiinde onu Agayunus teselli eder ve yeniden hayata dondiriir (Sahin, 2012: 568). Bu yonii ile de
Agayunus yapicl, destekgi, hiirmet gosteren bir es modeli olusturmaktadr.
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Sor destanlarindan Kan Pergen destanindaki kadin motifi psikolojik baglamda incelenmesi gereken
davranis kalibi ile dikkat ¢ekmektedir. Kagirilma, zorla evlenme gibi durumlar kotii gelisen bir olay:
engelleyerek, hakkina razi gelisin gostergesidir. Denge koruyucu 6zelligi ile Argo Han, Kara Mos’tin karst
konulmaz 1srarini geri gevirememesi durum karsisinda aciz kalinmanin da bir 6rnegini teskil etmektedir.
Kadin egemenliginin erkek eline gectigini gosteren Tiirk destanlar1 da yer almaktadir.

4. Kadinin Yardimseverligi

Bunun yaninda yardimci ruhlar da yer almaktadir. Tiva destanlarinda kara ve sar1 denizin hakimi
olan Sarig-Kundus kisi gortinimiinde olmasima ragmen, olaganiistii bir varlik niteligi tasimaktadir. Bir
bagka ihtiyarm yardimu ise farkl sekilde Hakas Tiirklerinin Huban Arig destaninda goriiltir. Huban Arigin
yolunu kesen “ulu ihtiyar kadin” kiligina giren “Ko6k Nincil” adli kahramanin Huban Arig1 6lgmek icin
giictinii sinamasinin nedeni karsilasacagi engeli asabilecegine kanaat getirmeye calismasidir (Davletov, 2006:
167-168).

Sor destanlarindan Kagan Pergen’de bahadirlarin esleri, Altin Sirik’daki Kara Simelgey, Altin
Taycr’da yasli adam, Karatt1 Pergen’de Ulug Piligci, Kan Pergen destaninda ise bilmedigi bir kadin ve Kan
Pergen’in karisi yardimci karakterler arasinda yer alir. Kagan Pergen destaninda Kagan Pergenin karisi
evine girmek isteyen Kagan Pergeni eve girmemesi, baska bir ev yapmalar1 gerektigi aksi takdirde 6lecegi
bilgisi vermektedir. Bunun yaninda Kan Pergen’in kiz kardesi Kan Argonun kendisine icki icirip sarhos
edecegi ve igmemesi gerektigi konusunda uyarir (Ergun, 2006: 427).

5. Kadinin Giivenilmez ve Kiskang Olma Ozelligi

Altay destan1 Maaday-Kara'da Erlik'in kiz1 Kara-Taaci'nin Kara-Kula yenik diisttigtinde Kokiitey-
Mergen’e varacagini soylemesi diisman tipinin hainligine 6rnektir (Naskali, 1999: 149). Altay Buugay’ in
karis1 ve kizi Altay Buugay’ i yoklugunu firsat bilip Aranay ve Saranay’i yurtlarina davet ederler (Dilek,
2002: 206). Ayn1 destanda Altay Buucayin kizi ve esinin diisman tarafin han ogullar: olan “Aranay” ve
“Saranay” ile evlenmeleri ihanetin baglangic1 gibi goriinse de aslinda intikamin kagimilmazhigina isarettir
(Dilek, 2002: 209). Oliip dirilen Altay Buugay yapilanlarin hesabim Aranay ve Saranay: dldiirerek, hatalarim
kabul eden kiz1 ve esini ise “dokuz 6kiiziin derisinden dolanarak yapilmis kamgcisi” ile déverek sormasi
intikam almanin gostergesidir (Dilek, 2002: 222).

Bir diger Altay destan1 Koziiyke'de Ak Kagan'in 6lmesi ile birlikte yakin arkadasinin besik kertmesi
yapilan ¢ocuklardan kiz ¢ocugun babasi olan Karat: Kaganin Ak Kagan'in karis1 Erke Tana'nin Koziiykeyi
tek basina yetistiremeyecegini “yurtta kalan dul kadin, Koziiykeyi iyi yetistiremez, er yapamaz, Koziiyke
adl1 6kstiz ogul, yetistirilemez, stmarip, hayvan gibi biiytir” diyerek diintirliikten vaz gegmesi, ayrilmaz dost
olarak goriilen bahadirlarin diisman tipine doniismesine neden olmustur (Dilek, 2002: 316). Destanin
devaminda Koziiykenin Karati kaganin yurduna varmas: ve Koziiyke icin zehirli icecek hazirlamasi da
destanin basinda Karati Kaganin dost iken diisman tipine déntistinti kanitlamaktadir. Destanin sonunda Sor
destanlarindan Kara Pergen’de Kan Argo adh kiz kardesin ihanetine ugramasmn yaninda Tiva
destanlarindan Alday Buucu, Aldin-Caaday, Kangibay Mergen gibi destanlarda da ihanet motifi yer
almaktadir (Ergun, 2006: 428-429).

Bunun yaninda kiz kardesler arasinda kiigiik kiz kardesin digerleri tarafindan kiskanilmas: sikca
goriilmektedir. Genellikle bir seye sahip olmanin yas sirasina gore olacagi inanci, kiskanglhigin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Boktu-Kiris, Bora-Seeley destaninda kiigiik kardesin gocuklarmin diger iki
ablasi tarafindan denize atildig1 goriiliir (Ergun ve Aga, 2004: 302). Bir diger Tiva Destan1 Aldin-Caagay’da
da yine biiyiik kiz kardesin, kiigiik kardeslerini kiskanmasi nedeniyle diisman ile isbirligi yaptig1 gortiliir
(Ergun ve Aca, 2004: 525-526).

Hakas destan1 Huban Arig destaninda alti yasindaki ¢ocugu Picen Arig ablasmin oldiirtip ak
kayanin igerisine attig1 goriiliir. Bunun yaninda Picen Arig halkinin yonetimini ele gegirdikten sonra sert
idaresi ile halkin1 6lmiis hayvan etiyle besleyip, giizel kiyafet giydirmemesi, zor hayata mecbur etmesi
kadinin kétii bir han oldugunu gosterir (Ozkan, 1997: 61).

6. Kadin-Erkek Esit(siz)ligi

Yakut destan1 Culubuyar Nurgun Botur destaninda “kadin ile erkegin aile icinde veya disinda
birbirlerine kars: tisttinliiklerinin olmadigini” ile “kadin ve erkek, hayatin pek ¢ok alaninda, birlikte ve esit
olduklar1” ve “ailelerini ilgilendiren kararlar1 da ortak verdikleri” Tirk diinyasi destanlarinda yer alan
kadin, erkek arasindaki statii farki goriilmemektedir (Ersdz, 2009: 144). Hakas destan1 Altin Ar1g’da Picen ile
fcen Arig'm han olmak istedikleri babalarma beyan ederler ancak babalari bunun dogru olmayacagini
soylerler (Ozkan, 1997: 47). Aym destanda alp Hamin kizinin “omzundan bakinca, boynu elli kars,
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arkasindan bakinca, boynu altmis karis, dik durdugunda omzu genis, irkildiginde genis gogiisliiymdiis”
ifadeleri fiziki 6zelligine bakildiginda erkek kahramana benzetilmektedir (Ozkan, 1997: 133).

Yine ayn: destanda alp Han kiz ile Cibetey Han'in miicadelesinde kizin Cibetey Han'in maglup
ettigi goriiliir. Ancak tam olarak neticelenmeden Altin Ang yardima gelir. Altin Ang'in “dokuz okiiztin
derisinden oriilen kamgistyla” Alp Han kiza ii¢ defa vurmast ile Alp Han kiz pes eder (Ozkan, 1997: 141).
Ayni sekilde Altin Arng'in Pora Ninci'min esi Hulatayr maglup etmesi kadin tipinin alperenligini
gostermektedir (Ozkan, 1997: 177). Bunlarin yaninda Picen hanin evlenecegi erkegin daha giiglii olmasi, han
olmas1 gerektigi bilgisi, statii olarak giiciin Onemini ve yapilacak evliligin mantiksal cercevede
gerceklesecegini gosterir.

Diizgtin (2007: 710) destanlarda kadin kahramanlar igin “her biri evlenecegi erkegi seg¢me
salahiyetine sahip” ve “cesitli sinavlarla erkegi smama” o6zelligini ortaya koymustur. Bu durum Altay
destan1 Kozin Erkes destaninda Bayim Sur’un evlenmek istedigi kisiyi “ti¢ yasindaki koyunun kuyruguyla,
ti¢ yasindaki kisragin etiyle” vurdugu herkimse onunla evlenebilmesi kiza tercih hakki sunulmasmin bir
ornegidir (Dilek, 2002: 269).

Buna karsilik Er Tostik destaninin Kazak varyantinda kadin ve erkegin esit olmadigi, ataerkil
toplum yapisi1 vurgulanmaktadir. Tostik ile evlenecek Kencekey'in kendi babasindan Salkuyruk ati,
Aksirmali zirhi ve boz disi deveyi istemesi {izerine babasinin bu duruma ofkelenip; “Salkuyruk, yilkinin
bereketi, kutudur. Kuta kiz kismmin sahip oldugu gortilmiis mii hic!, Boz disi deve develerin basidir.
Aksirmali zirh atadan ogula gegen zirhtir” diye cevap vermesi kiz cocugunun deger siralamasinda erkek
evlattan sonra geldigini gostermektedir (Aga, 2002a: 132). Bu duruma bir baska 6rnek Altay destan1 Koziiyke
de acikca goriilmektedir. Ava ¢ikan Ak Kagan ve Karati Kagan'in rastladig: geyik Ak Kagan'a erkek evlat
sahibi Karati Kagan’a ise karisinin “karninda tasidigi cocugu, gereksiz (kiz) cocuk idi” ifadesi ile kiz evladin,
erkek olana gore ikinci sinif olarak goriilmesi soz konusudur (Dilek, 2002: 308).

Manas destaninda da Manas'in “kadinin soziine uydu, kalkip yurduna dondii derler, sonra ben
yigitlerime ne cevap veririm” demesi erkegin toplumsal iistiinltigtinii gostermektedir (Yildiz, 1995: 748).
Diger yandan Cakip Bay'in karisinin kendisini kovalamasi da Manas destaninda kadinin fiziki giicii ve
cesaretini ortaya koymaktadir (Yildiz, 1995: 763).

Altay destan1 Er Samir’da erkegin tisttinliigti yer alt1 aleminde de yer almaktadir. Er Samir'in karisi
Altin Tananin neden eziyet edilip prangaya vuruldugunu Kara Bokoniin karist Sar1 Kolon’a sormasina
karsihik “er kisi eziyet etse esi napabilir, bahadir kisi baglasa kadin napabilir” diyerek aldigi cevaba
bakildiginda erkegin kadin tizerindeki tistiinliigii agik¢a anlasilir (Dilek, 2002: 73). Er Samur destaninda Altin
Siar adli kiz kardesin Er Samir yurtlarina geldiginde saygida kusur etmemeleri icin uyardig1 agabeyleri
“Altin Sanar'in sa¢indan tutarak, evden c¢ikarip, firlatmalar1” kadin olarak kiictik kiz kardeslerin
tavsiyelerinin dinlenmedigini gosterir (Dilek, 2002: 56)

7. Giiniimiiz Kadin Algis1 ve Halk Inanglarina Yansimasi

Giiniimiizde kadinlarin kars: ¢iktiklar1 ve miicadele etmek zorunda kaldiklar: bir¢cok sorun, kadin ve
erkek kimlikleri ve rolleri konusunda toplum ve kiiltiir tarafindan belirlenmis 6n kabuller ve kalip
yargilarla, baska bir deyisle toplumsal cinsiyetle (gender) iliskilidir. Bu, toplumsal olarak verilmis kadinlik
ve erkeklik kaliplar1 ve imgeleri, varolusumuz agisindan can alic1 bir 6nem tasir. Bu imgeler, dinlerin ve
kiiltiirlerin uzun ytizyillar boyunca olusturdugu geleneklerin hem iirtinti, hem de parcasidirlar. (Berktay,
2012:16)

Kadinlarla erkekler arasinda zeka, hafiza, 6grenme, 6zel kabiliyetler, heyecanlilik vs. bakimlarindan
herhangi bir fark bulunsa da bulunmasa da, onlarin kiiltiirel faktorler bakimindan farklar gosterecegi
muhakkaktir; ctinkii bu farklar1 biz kendi elimizle yaratmaktayiz (Gungor, 1998: 81). Sosyal ozgtirltigii daha
fazla olan erkeklik 6zelligi agisindan “ hegemonik erkeklik” karsisinda belli kaliplar icerisine yerlestirilmis
“6n plana ¢ikarilmis kadinlik” olgusundan bahsedebilir (Connell, 2016: 268).

Giuntimiiz halk inanglarinda kisioglu olarak kadmmin rolii; medeni durumu, dogurganhg: gibi
ozellikler ile sosyal statiistinde farkli degerlendirmeler yapilabilmektedir. Er Kisi’ nin yaninda onun kadar
o6nemli bir konumda olan Kadin Kisi'nin konumunu yasayan halk inanglarindan “kut” baglantili izlemek
miimkiin olmaktadir. Bu izlemde “Kalig Kiz”, “Dul Kar1”, “Cocuksuz Kadm”, “Erkek Cocuksuz Kadin”,
“Cok evlilik yapmis Kadm” tiplemeleri ile kut kilti iliskilendirilebilmektedir. Kut-Sag, Kut-Tirnak
baglantist icerikli inanglar kadin kisi etrafinda yogunlasmistir. Nitekim kara iyeler-kadin kisi ve Ocakli
olma-kadin kisi olma hallerinde kadin kisinin konumu ¢ok kere farklilik arz etmez. Kadin kisiye 6zel
hallerinde kut kaynag: ile olan baglantisinda konulan bazi sinirlamalar Tiirklerin eski inang sistemleri ile
Islami dénem inanglar1 arasinda bazi 6nemli ortaklar mevcuttur (Kalafat, 2017). Kadilarm mitolojik déneme
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ait inang sistemi igerisindeki yon ile ilgili inanislar ile 6zdeslestirilerek Gtekilestirilmeye yonelik Kalafat'in
(2015: 90) “Giineydogu Anadolu’da Altay Inang Taslar:: Ovo/Obo’lar” adli calismasinda su tespit dikkati
cekmektedir: Binboga ve Nurhak daglarinda Pazarcik ve Miilk kdylerinde biri &ldiigiinde, oliintin
gomiildiigu yer koytn giineyinde ise kadinlar koyiin kuzeyine ¢ikarak tarlalarin birinde aglaya aglaya tas
toplar, bir kenara yigarlar. Bu uygulamada kuzey renk olarak karanin sembolii niteligindedir. Dolayisiyla
kadin saman déneminden giiniimiize kara saman algisinin bir uzantisi oldugu ve ataerkil toplum yapisinin
kadinlar1 kotii ruhlar ile miicadelede 6n plana c¢ikarmalarina yonelik bir inamis oldugu sdylenebilir. Bir
donemin kadin tanimlamasindaki “Eksik etek, Kasik diismani, Cocuklarin anasi, Ev sahibi, Kiildoken” gibi
tanimlamalar, analikla, bereketle, ocak ve oda/ates kiiltleri ile ilgili iken, bu gercek gerektigi gibi
dillendirilmeden hak etmedigi tanimlamalarla agiklanmis ve incinmeye yol acabilmistir (Kalafat, 2015: 54).

Goruldugi tizere kadin etrafinda olusan kavramlarin bizlerde uyandirdigi anlamlar olumsuz gibi
goriilmektedir ancak eksik etek tabiri ele alinacak olursa kullanim seklinin zamanla degisim gosterdigi
sOylenebilir. Sosyal hayatta kadinlarin giyim-kusam gelenegini icerisinde “is yaparlarken kolaylik saglamasi
agisindan, gerek bu etegin altina giydikleri holta veya salvar1 gostermek adina eteklerin uglarmi kaldirip
kemerlerine, kusaklarina, posu veya sallarina tutturduklar: neticesinde ortaya ¢ikan” bu goriiniim 6nceleri
“eksik etekli” olarak tabir edilirken, zamanla “eksik etek” seklini almistir (Sagol, 2004: 273). Kadinlar
simgeleyen eksik etek deyiminden baska giinliik hayatla kadmnin ev islerinde giydikleri ve yerlere kadar
uzanan eteklerin ev islerinde zorluk yaratmasi sonucu etegin uclarinin bele sokulmak suretiyle kadmm
nitelendiren diger bir deyim de “etegi belinde” seklinde sdylenegelmistir (Pakalin, 1971: 567). Bunun gibi
ataerkil toplum yapisinda ¢alisan ve evin giderlerini karsilayan ekonomik kaynak gorevine sahip erkek iken
kadin ev islerinden ve ¢ocuk bakimlarindan sorumluydu. Yasanan gecim sikintilar1 gibi nedenlerden dolay:
calismayan kadina yiiklenen bir diger tabir kasik diismani olarak bilinmektedir. Ozellikle eskiden ayr eve
cikmak gibi bir durum s6z konusu olmadigindan, eve gelen gelin yemekte fazladan bir kasik olacag: icin
kasik diismani diye nitelenirdi ancak bu deyimim de kullanim yeri olarak bagka bir anlama daha sahiptir.
Bizim gasih ortagi, bizim gonci yagli, bizim koérogli, bizim omiir torpiisi Koca karisi igin sdyler kasik
diismani saka Kadin, es (Tiirkge Sozliik: 114, 1233) olarak da saka olarak kullanimi yer almaktadir.

“Destanlarda kadinlarin ictimai mevkii ytiksektir. Birden fazla evlilige bir isaret olsun” olmadigin
ifade eden Giiltepe (2008: 178) kadinin sosyal hayattaki roltinti koruduguna isaret etmektedir. “Kadin
telakkisinin” degisimine dair baska bir 6érnege de yine Koroglu destaninda tespit eden Giines (2012: 83)
“savas meydaninda at tistiinde savasan, kili¢ kullanan, ok atan; esinin en biiytik yardimcisi olan kadinlarin
mekani eviyle sinirlandirilmis olup olumlu ve olumsuz olarak vasiflandirilmasinda ise temel olarak gocuk
dogurma, misafir agirlama ve yemek hazirlama kabiliyeti 6lciit alinmis” oldugunu belirtmektedir. Erkegin
cok evlilik hakk:i veya bagka kadin(lar)a meyil etmesi hayret edilecek bir davranis olmadig1 ve kadinin
kiskanmasin da olagan oldugu goriilmektedir: ... “Elbette kirk tanesinin birini begenir, seni almasa, sen
almiyorsan, biz aliriz, bizi alir, hangimizi begenirse alir gider, o bir erkektir. Elbette bir ekmek kazanir, bizi
besler... Kadin kismi pahildar (kiskanir), erkegini kiskanir, pahillanir. Bir erkek, bir kadina taraf baktig: gibi,
o kadin o erkegi kiskanir, korur. Niye bakiyorsun? Lakin erkek her yana dal atar. Neden? Erkektir. Telli
Nigar pahillandig icin nergisi geri atti. Lakin alic1 gozii ile hasan beyin cemaline bakt1” (Kaplan, 1973: 142).
Guntimiiz toplumunda kadinlik ve erkeklik tizerine yapilan c¢oziimlemeler kapsaminda “erkek hep
aldatandir, kadin ise evin huzuru, ailenin dagilmamas: igin erkegin aldatma davranisimi kabul etmesi
gereken kisi olarak addedilmektedir” 6rneginden yola cikilarak “kadinlik ve erkeklik olgularinin kaliplasmis
diistince yapilar: gercevesinde degerlendirildigi” sonucuna varilmistir (Meder ve Cicek, 2012: 12). Koroglu
destanindan verilen drnek ile giiniimiiz toplumsal yapisi icerisinde yer alan kadin ve erkek algisinun kiiltiirel
cerceve igerisindeki yeri ortak 6zellik tasimaktadir. Bu baglamda destanlarin bir toplumlarin yapisini ve
degerlerini gosteren, belgeleyen adete sosyolojik ve kiiltiirel fotografini ¢eken bir arag oldugu soylenebilir.
Toplumlarin icerisinde yasadig: kiiltiir cografyas: biinyesinde yasayan halklar1 sekillendirerek, gelenek ve
gorenekler ile birey, aile, sosyal yasaminin sekillenmesinde ve edebi ttirlerin konusunun olusumunda
onemli roller iistlenirler.

Bu durum cahiliye déneminde oldukga farkli bir algiya yerini bikarmustir. “Ekonomik, kabileler
arasl savas ve Arap kabilelerin habersiz olarak birbirlerine savas agmalar1 sonucu esir aldiklar1 kizlari
pazarlarda satmalar1 ya da kendileri igin cariye olarak kullanmalar1 gibi nedenlerden dolay: kiz gocuklar:
daha kiigiikken diri diri topraga gomiiliirlerdi” (Giiltepe, 2008: 191). Islam kabulii ile birlikte cahiliye
donemindeki bu kabul edilemez tutum ve diistinceler kaldirilmig, ahlaki kurallarin sinirlari gizilmistir. Nisa
suresinde yer alan “ kadin olsun erkek olsun, kim iyi isler yaparsa cennete girecektir” ve “erkeklerin
kazandiklarindan bir pay1 oldugu gibi kadinlarin da kazandiklarindan pay1 vardir” 32. ve 124. ayetler kadin
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erkek esitligini gostermektedir. Bunun yaninda ibn Riisd’iin kadimn algisi hakkinda Islam’da kadin adl
calismada Ismail Hakki Izmirli su sekilde aktariyor:

“Bugtinkii ictimai ahvalimiz, kadinlarda bulunan servet menbalarini, gizli gizli kudretlerini
anlamaga birakmiyor. Giiya kadin yalniz ¢ocuk dogurmak ve emzirmek icin yaratilmustir! Kadimnlarimiza
yiklettigimiz bu hizmetkarlik, onlardaki biiytik islere olan biittin kuvvetleri, akli melekelerini bitiriyor.
Bundan nasi, i¢cimizde faziletli, sanli kadinlar bulunmuyor. Hayatlar1 nebatat hayat: gibi geciyor. Kocalarina
bar (yiik) oluyor, iste memleketimizi tahrib eden sefalet bundan ileri geliyor” (Akt Hatiboglu, 1997: 224).

Goruldugi tizere kadin ytizyillar 6ncesinde bir filozofun diisiincesinde boyle bir alg1 yaratmaktadir.
Sayglyi, sevgiyi, esitligi, merhameti gostermemiz ve onlar1 sadece ev isleri ve ¢cocuk biiyiitmekten ibaret bir
birey olarak goriilmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Jack Holland'in “Mizojini” adli ¢calismasinda kadia duyulan nefret ve otekilestirme siireci mitik
zamanlardan giintimiize bat1 ve dogu kiiltiirti agisindan incelenmistir. Batinin diinya goriisiine “en az iki bin
yil” hakim olan filozoflarin diistinceleri arasinda Aristo’'nun kadin {izerine tirettigi ve savundugu fikirler
kendisini “biitiin zamanlarin kadindan nefret eden en acimasiz diisiin insani olarak tarihe ge¢mesine” neden
olmustur. Fiziksel 6zellikler baglaminda “kadinlarin erkekler gibi sagsiz kalmadigini” ya da “kadinlarin
erkeklerden daha az sayida disi olmas1” gibi savlari ortaya atarak kendi diistincesini temellendirmeye
calismistir (Holland, 2016: 47). Bat1 felsefesine gore kadinlar Aristo'nun fikirlerine gore eksik yaratiklar
olduklari, omiirlerinin kisa evcillestirilmis hayvandan biraz daha iyi durumda dogamn garabetidir
(http:/ /felsefe-alemi.blogspot.com.tr/2015/05/ aristoteles-ve  kadinlar.html/E.T:18.12.2017). “Boyle bir
karakter her insan tiirtinde vardir. Bir kadin, ahlak bakimindan iyi olabildigi gibi, ayn1 sekilde bir kole de iyi
olabilir, her ne kadar kadin asag1 degerde, kole de tiim degersiz bir yaratiksa da” diyen Aristo cesaret gibi
erkege ozgii bir karakter, kadin icin hi¢ de uygun degildir. Ciinkii genellikle boyle bir karaktere (cesaret)
kadinda alisilmamis oldugunu ifade ederek kadinin ikincil statiiye sahip bir varlik olarak gordiigiine isaret
etmektedir (Aristo 1993: 43). Plato kadinlarin sosyal rollerini erkeklerinkine devrettigini savunurken, Aristo
kadinlarin geleneksel rollerini olan evde erkeklere hizmet etme rollerinin varligindan s6z etmektedir (Smith
1949: 467). Yunan kilttirtinde kadinin Platon tarafindan erkekle esit, Aristo tarafindan ise erkegin tisttinltugi
anlayisinin temelinde aslinda iki benzer goriis yer almaktadir. Platonun dénemin sartlarini goz oniine alarak
kadinlar1 6nemsemesi ve erkek ile biyolojik olarak esit olmamasindan kaynaklanan bazi diizensizliklerin
toplumsal sikintilara neden olacagi diistincesi Platonu kadini 6ven feminist bir yaklasim sahibi gibi
gostermektedir. Aslinda “Platon’un Politeia diyalogunda baslayan kadinlarin ideal toplumda goriintir hale
getirilme hedefi, bu toplumun bozulma ve yozlasmaya ugramadan siirekliliginin saglanmasi amacin
tasimakta” oldugu goriilmektedir (Boyaci, 2014: 228).

Platonun kadin tizerine olumlu alg1 yaratmis gibi gortinmesine karsilik Platon'un “Devlet” adl
calismasinda miizikle ilgili konusulurken Lydia makami hakkinda “degil erkeklere, akli basinda kadinlara
bile zarar verir” (Platon, 2016: 398) ifadesi akilli bir kadin statii olarak erkekten daha alt sinifta olduguna
isaret etmistir.

Bu konuda Giiltepe'nin (2008: 238) Istanbul patriginden aktardigi kadinlarin “dostlugun diismant,
zaruri musibet, bastan ¢ikmanin ta kendisi, evin tehdidi, eglenceli felaket, kotiliigin dogas1” gibi
nitelendirmeler Hristiyanlik ile Islamiyetin kadm algisi tizerindeki distincelerindeki farki ortaya
koymaktadir. Buna karsiik kadinin ugursuz sayildigima dair birtakim uygulamalar ise halen Anadolu,
Kafkas, Balkan cografyalarinda goriilmektedir. Anadolu gerek Kafkasya ve gerekse Balkanlar Tiirk kiiltiir
cografyasinda sabahleyin isine ilk defa giden erkek yolda bir kadin tarafindan yolunun kesilmesini, bilhassa
kovalari, sepeti bos bir kadinla karsilasmay: istemez. Bu karsilasmanin isine giden erkeye ugursuzluk,
bereketsizlik getirecegine inanilir. Boyle anlarda ise gitmekten o an igin vaz gecip evine doniip bir siire sonra
tekrar evinden ¢ikip ise giden erkekler olur. (Kalafat, 2017). Kadinin diinyaya gelisi ile ugursuzlugu da
tizerinde tasidigl inancinin varligindan soz edilebilir. Gelin kocasinin evine ilk girecegi giin eve adim
atmadan once bir takim pratikler yapilir. Esikte testi kirmak, nar parcalamak gibi uygulamalar mitolojik
ozellik tasimakta olup yapilan bu tip uygulamalar ile ses ¢ikararak kotii ruhlari kovma, kadimin
ugursuzlugunu geride birakarak ugur getirme olarak anlamlandirilir.

Bunun yaninda “Anadolu sozli kiiltiiriinde yasamakta olan “eski/eksik etek”, “Kasik diismani”,
“Kildoken”, “Kanayakli” gibi tanimlamalarin mitolojik boyutu yok sayilmasi halinde, bu tutum, onlarin
anlamlandirilmalarinda farkliliklar dogurabilmektedir. Kadin ailede ayni zamanda “evin sahibi” evin
iyesidir, “cocuklar1 anas1” dir. Kara iyelere karsi “Ad sakinma” uygulamasi Er kisi icin de gecerlidir”
(Kalafat, 2017). Dini inanglar uygulamaya baglandig1 anda somutlagirken kiiltiirel kabullerin etkisi altina
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girdigini belirten Giinay (2000: 5) semavi dinlerin kabuliinden sonra toplumlarin ¢ncesindeki inanislarini
tamamen silerek yeni bir diinya anlayisina gegisin miimkiin olamayacagina isaret etmektedir.

“Islami Dénemde Tiirk Toplumunda Kadinin Yeri ve Onemi” adli calismasinda Giinay (2000: 6)
Tiirk kiiltiirtinde aileyi bir arada tutan kadin algismun kiiltiirel degismeler ile yerini kadmin ikincil bir
duruma itilerek esitlik ilkesinden yoksun bir birey olarak algilanma siireci basladigma vurgu yaparken
Kutadgu Bilig'de yer alan kadin algisindan hareketle kadinin 6tekilesmis olarak goriilmesi, aile icerisinde
evlenilecek kadinda olmasi gereken o6zellikler ve aile igerisindeki sorumluluklar gibi erkek hari¢ tutularak
kadinin bir bireyden o6te ikincil plana atilmasinin nedeni olarak X. yy. Karahalli hiikiimdar: tarafindan
[slamiyet'in devletin resmi dini kabul edilmesinden sonra Arap-Fars medeniyet dairesine girilmis ve ilk
buytk kultiir degisimi yasanmis olmasina ve Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig'in 6nsoztinde “bu tip
eserlerin Arap, fars ve Hint kiltiirtinde pek ¢ok oldugunu, Tiirkge boyle yol gosterici bir kitabin kendisi
tarafindan ilk defa yazildigini” ifade etmesini ispat olarak gostermektedir.

Hristiyan ve Yahudi toplumlarinda dini inanis ve anlayislar neticesinde seytanla ¢zdeslestirilen
kadinin, Tuirk toplumunda tasavvufi hareketlerde oldukca etkin bir rol ifa ettigini belirtir (Oniir, 2011: 69).
Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig'inde kadini asagilayan ifadelerin yer almasimmn altindaki sebep Tiirk
kadininin Misliimanlik degil “hala etkisinden kurtulamadigr Buddhist ve Maniheist Uygurlarin sehir
kiiltiirti oldugu” ve “Miisliimanligi kabul eden donemin Tiirk toplumunda “kadin” anlayisinin
gerilemesinin kaynagi, 1063-1092 yillar1 arasinda Biiyiik Selguklu Devleti'nin vezirligini tistlenen Fars
kokenli Nizamii'l-Miilk” oldugu ifade edilmektedir (C)nﬁr, 2011: 71; Giiltepe, 2008: 210).

Bu konudaki ilk tespit ve goriis Koprili'niin (1986: 168) “Tiirk Edebiyat: Tarihi” adli eserinde su
sekilde yer almaktadir: Kadini ¢ocugunun ilk ve baglica miirebbisi, zevcinin en fedakér yoldasi, ocagin
temeli ve bitin faziletlerin mensei olarak gosteren o telakki ile onu biitiin fenaliklarin sebebi, vefakarlik ve
faziletperverlik hislerinden hemen hemen tamamiyla mahrum, ancak evde hapsedilmege layik bir mahlak
telakki eden Kutadgu Bilig'in ideolojisi arasindaki tezat ne kadar keskin ve belirlidir”

8. Medya ve Kadin Kimligi

Toplumda kadin algisimin Tuirk kiilttir tarihindeki degisim ve dontistimiine dair elde edilen veriler
ile giintimtiz kadmi ve kadin algisina iliskin calismalardan hareketle yapilacak tespitlerin sonucunda
glinimiiz modern ¢aginda yasanan ilkel diye tabir edebilecegimiz siiregler tespit edilmistir. Kadin etrafinda
olusan yukarida da ele alinan halk inanglar1 baglaminda kadinin toplumsal roliine yonelik karsilastirma
yapilarak elestirel bir bakis acis1 sergilenerek kadinin cinsiyet rolii, ayrimi tizerinden 6tekilestirme ve degerli
kilinma gibi olgularin tizerinde durulmalidir. Bu tespitlere ulasirken kitle iletisim araglarindan ozellikle
gorsel medyada yer alan reklam ve programlar yol gosterici 6zellik tasimaktadirlar.

Medya hayatin icerisinde siirekli kendini yenileyerek vazgecilmez bir olgu olarak kitle iletisim
araglarini amaglar1 dogrultusunda kullanan ve insan hayatinda yadsinamaz bir yer edinen aragtir. Gelenek
ve gorenekleri temel alarak kiiltiirel pratiklerden ornekler sunarak kabul goriilmeyi planlayan bazi
programlar medya tarafindan yiiceltilerek sunulmaktadir. Bu programlarin basinda gelen kadin programlar:
kadini cinsiyet, ttiketim unsuru, bir meta olarak kullanarak kiltiirel maske takinmis programlarda
sunulmaktadir. Degerler ve inanglar 6ziinii kaybetmis sekilde ekran éntindeki hedef kitleye aktarilmakta bir
bakima “heyecanlarimiz, duygularimiz bize geri satilmaktadir” (Oguz, 2010:187). Tiirk kiiltiir cografyasinda
ve kiiltiirtinde kadina yonelik yapilan programlarda beden, imaj olarak sunulmakta ve gorsel medyada
glizelligin, mesleki yetenegin yaninda kadinin, yemek yapma ve cocuk bakma gibi becerilerin tasiyicisi
oldugu gosterilmektedir. “Giizelligin, seksiligin, kariyer basarisinin veya yemek pisirme becerilerinin nasil
olacag: gosterilerek tiiketici yasam biciminin devami saglanmaktadir” (Oguz, 2010: 187).

Kadinin calisma hayatindaki roltine ve bakim verem olarak babanin etkisine yer verilmeyen
reklamlarda verilen mesaj ¢ocuk bakimindan sadece anne yiikiimliidiir ve erkekler calismakta kadinlar ise
ev isleri, gocuk bakimi ile sorumlu oldugu algis1 reklamlarda pekistirilmektedir (Apak; Kasap, 2014: 827).
Bunun yaninda “erkek programlarmin yerlestirilme bicimlerinin her zaman erkegin kamusal yasamdaki
varligimi kabul eden bir zamanlamaya bagli olmasina ragmen, kadin programlarinin yerlestirilme
bicimlerinin kadinin ev islerine, cocuklarin okul ve uyku saatlerine, erkegin eve doniis saatlerine bagh bir
yerlestirme oldugu ve kadin izleyicinin en genel anlamda “ev hanimi” olarak degerlendirildigi acikca
goriilmektedir” (Celenk, 2010: 235).

Belli plan ve program dahilinde bir senaryonun, yénetmenin, oyuncularinin, repliklerin yer aldig:
bir tiyatro sahnesine benzeyen programlarda, o programda yer alan kisilerde tistlenilen roller yerine
getirilerek suni duygu ve dustinceler yasanmaktadir. “Bu anlamda kadin programlarinin séylemi daha da
onem kazanmaktadir. Kadin programlarinda zaten var olan ve kabul gérmiis olan ahlaki ve toplumsal

-9-



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 56 3 Volume: 11 Issue: 56

kurallar sanki tartisihyormus gibi yapilarak, tartismalarin déniip dolasip en sonunda iizerinde 6nceden
uzlasilmis fikirde birlesmesiyle, aslinda kurumsal giiciin 6nceden buyur ettigi akilct oybirliginin ve hazir
fikirlerin de en sonunda kabul edilmesi gerektigi gibi bir sdylem agiga c¢ikmaktadir. Bu genel soylemle
kadinlardan programlarda kendilerine sunulani ve sdyleneni kabul etmeleri beklenmektedir. (Yurderi, 2007:
66). Flaubert'in soziinii ettigi "buyur edilmis fikirler", herkesce kabul edilmis olan, siradan, kararlagtirilmis,
ortak fikirlerdir; ama ayni zamanda da, onlar1 kabul ettiginizde, esasen kabul edilmis olan fikirlerdir, oyle ki,
kabul etmek diye bir problem ortaya ¢cikmaz (Bourdieu, 1997: 33-34).

Kendini fiziki olarak begenmeyen, kendi ile barisik olmayan, dis goriiniisin sadece estetik
glizellikten bariz olduguna inanarak sentetik, yapay triinler ile gegici gtizellikler elde etmeye calisan kadin,
“kadin programlarinda baskalar1 tarafindan begenilmedigi icin kendini begenmeyen, bu yiizden de
goriiniistinii degistirmek, zayiflamak ya da estetik ameliyat olmak” isteyen bir alg1 yaratmaktadir. (Yurderi,
2007: 67-68). Belli bir zaman sonra alisilmis davranislar, klise tepkiler sergilenen durumlar karsisindaki
kadin duyarsizlasarak “korku ve kaygi verici uyaricilardan” kacmarak, bilingli ve bilingsiz olarak”
benimsemektedir (Yurderi, 2007: 73).

Toplumda yanlis bir algiya neden olan kadin programlarindan hareketle o programlarda yasanan
kabul gormez, olumsuz olaylar sanki her an yasaniyormuscasina zihinlere sunulmakta ve aile kavramim
yeniden irdelemeye yonelik algilar yaratmaktadir. Bu sayede kadin ailenin kutsiyet atfedilen yuvanin
kurucusu roliinden manevi degerlerinden ve yapisindan soyutlanmis goriinen yonii ile sadece cinsiyet
olarak algilanmas1 saglanmaktadir. Tabii ki kadin program izleyicilerinin tamami bu etki altinda kalmaz.
“karisiklik yaratacak bir kadin programlarmin, bilgi birikimi az olan, egitim diizeyi diisiik olan kadinlari,
bilgilendirmekten ¢ok insanlarda meraka dogru stirtikledigini soylemektedir” (Akt. Yurderi, 2007: 74).

Erkek ve kadin birbirini tamamlayici, birbirinin eksikligini tamamlayici, sirdas, paydas bir dzelligi
ile Ttirk kiiltiir dairesinde ailenin stirekliligi, aile ve ¢ocuk ahlaki igin 6nemli bir yere sahip iken giiniimiizde
medyada yer alan muhtelif programlarin yaninda bir¢ok dizilerde de bu degerlerin zitti bir yap:
anlatilmaktadir. “Geleneksel Tiirk aile yapisinda baskin olan degerde, erkegi yonlendirme, ailenin
biittinltigiinti ve huzurunu saglama rolleri kadina yiiklenmistir. Dolayisiyla eger sorun varsa kadm bu
sorunlar1 ¢oziimleyebilmelidir. Kadinlik gorevlerini yerine getirmek seklindeki soylemler siklikla
vurgulanmaktadir” (Meder ve Cigek, 2012: 12). Bu durumun devaminda ve alt yapisinda kadinn bu
davraniglarinin aile biittinltigiiniin bozulmamasi icin katlanma olarak ortaya ¢tkmasi “her iki cinsin aldatma
davranis1 da negatif karsilanmakta fakat kadmin aldatma davramsina daha az toleransh erkegin aldatma
davranisina ise daha toleransli olundugu” gostermektedir. “Kadinlarin aciz, ezik, savunmasiz, kendi
haklarint savunamayan, baskasina muhtag, sorunlarini tek basma ¢6zemeyen, kabullenici kisilik
ozellikleriyle yansitilmaktadir”. (Meder ve Cigek, 2012: 12).

Kadin programlarinin olumlu bir sosyal mesaj vermek gibi bir amaci bulunmamasina ragmen fazla
izlenme oranlarina sahip olusunun altinda yatan temel nedenler arasinda diisiik egitim seviyesi ve igsizlik
oldugu sodylenebilir. Eger gosterimden kalkan kadin programlarinin toplumda bir bosluga neden olmadig:
goriiliiyorsa, bunun nedeni bu tiir programlarin kayda deger bir mesaj icerigine sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak uzun siire gorsel medyada yer alan bu programlarda Turk kiiltiir yapisina
uymayan bir takim uygulamalarin cahiliye déneminde kadinlara bakisin ve alginin modernize edilmis bir
bicimde karsimiza ¢iktigini sdylersek yanlis olmayacaktir.

Program yeni ve ulvi bir amaca hizmet eder gibi goriinse de aslinda yeni bir sey katmamaktadir.
Program Tiirk toplumunda zaten var olan “goriicti usulii” ile evlenmenin bir cesididir. Bircok yonden zaten
var olan kliseleri giiclendirdigi hatta Turk toplumunda aile ve evlilik kurumuna verilen degerin
hiclestirildigi goriilmektedir. Bir aday ayni giin igerisinde gelen ti¢ talibi ile birden goriismeye devam
edebilmektedir. Oysaki giinlitk yasamda Tiirk toplumunun boyle bir durumu kabul etmesi miimkiin
degildir. Programda evliligin ve ailenin kutsallig1 siirekli olarak vurgulanmasina karsin, kadin-erkek
iliskileri oylesine carpik bir sekilde sunulur ki evlilik de aile kavrami da degersizlestirilir. Amaci kar elde
etmek olan medya endiistrisi kadini, erkegi, evliligi ve aileyi bu amaca ulasmada bir arag olarak kullanarak
bu kavramlari higlestirir. Programda bir yandan evlilik ve aile tizerine derin tartismalar yapilirken, sunulan
carpik iligkiler ve stereotiplerle bu kavramlarin ici bosaltilir. (Akiner; Eren, 2013: 18-19).

Duyarsizlasma, her seye karst daha az tepki vermeyi bir gesit 6grenmedir. Siirekli olarak siddet
izlemek, siddete kars1 duyarsizlastirmaktadir. Bu hipoteze gore siirekli olarak televizyonda siddet seyretmek
ekrandaki siddete kars1 duygusal tepkiyi azaltir ve gercek hayattaki siddeti kabullenmeyi arttirir. (Cologlu,
2009: 87).
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Bir halk sagma sapan seylerle eglendigi, kiiltiirel yasam araliksiz eglence turlar1 seklinde yeniden
tanimlandig, ciddi kamusal konusmalar bebeklerin gikardiklari seslere benzedigi ve kisacasi halkin kendisi
bir izleyici kitlesi, halkin kamusal isleri de bir vodvil temsiline dondiigti zaman, artik ulus riskle ytz ytize
gelmis ve kiltiirtin olimi acik bir olasilik halini almis olur diyen Postman (2014: 173-174) raz1 olmak
zorunda birakilan “ideoloji” oldugu soylemektedir. Televizyon gibi diger iletisim araglarinin olumlu ve
yerinde kullanimlariin faydalar1 elbette ki vardir ancak izleyenlerin bagimlisi oldugu vazgecilmez bir
kiiltiir 6gesi oldugu zaman ve “en yararh hizmeti sagma sapan eglence programlar1 yayimladig1 zaman, en
kot hizmeti ise ciddi sOylem alanlarmi birlestirip onlar1 eglence paketlerine doéntistiirdiigiti zaman
vermektedir” (Postman, 2014: 177).

Aydogan (2004: 102-103) “Medya ve Popiiler Kulttir” adli calismasindaki “tiiketici kitleler olarak
kadinlar” baslig altinda aile kavraminin ici bosaltilarak belli otoriteler tarafindan goriiniiste bir aile
yapisinin aslinda bireysel kaderleri paylasan paylasimdan uzak bir kuruma doniistigiinii belirtmektedir.
Ailede otorite sahibi babanin statiistinde azalmasi ile aile kurumu da otoritesini kadin hareketleriyle
yitirmeye bagladigimna vurgu yapmaktadir.

Toplumda her birey farkl etkilesim icerisinde ve farkl etkilere maruz kalabilirler. Kalip davranislar
disinda meydana gelen degisimler benzesimden ¢ok farklilasmay1 ortaya koydugu stirece zengin bir sosyal
yap1 olusur. Oysaki “giintimiizde bu degisme farklilasma yoniinde degil, tek tiplesme ve yapaylasma
yoniinde gelisme gostermekte olup medyada yer alan programlarin “pazar ekonomisi mantigina gore yayin
yaptigini ve toplumda yarattig1 etkinin, yonlendirme, kullanma, pasifize etme, aktiflestirme, degistirme,
parcalama, birlestirme eylemlerine yonelik oldugu gortilmektedir” (Mora, 2008: 7).

Bunun yaninda yazili medya kiiltiirti acisindan moda dergilerine bakildiginda kadn cinsel bir obje,
moda tasiyicisi, imaj yaraticist olma ozelligine sahip ve toplumsal sorunlardan arinmis bir kadin algist
yaratilmaya calisiimaktadir. “Her donemdeki giizellik anlayisi degistirilerek kadinlarin kendilerini ¢irkin
olarak algilamalar1 saglanmistir” (Biiytikbaykal, 2007: 26). Boylece kadinin tiiketen bir arag olarak varligini
devam ettirebilecegi seklinde bir 6greti sunulmaktadir.

Sonug

[lkelden modern zamana gecis stirecinde kadin ve erkek degisen toplum yapisi igerisinde ekonomik,
siyasal, dinsel islevlerin degisimi ile sahip oldugu degerler tizerinde de iyi veya kotii dontisimler
yasamistir. Arkaik donemden semavi dinlerin kabulii ve sonrasinda sosyo-kiiltiirel toplum yapisinin
modern ve post modern zaman anlayisina uyum saglama zorunluluguna varana kadar gecen stirecte bize
dayatilan kavramlar soyut anlamlarindan siyrilarak bir tabu haline getirilmistir. Modern zamanin akisimn
belirleyen kiiltiir aktarim ortamlar1 ve araglarindaki hizli degisim sadece bir gelisim olarak algilanarak
olumsuz yonleri goriilememis dolayisiyla kadin programlarindan dizi ve reklamlara kadar bir¢ok gorsel
medya aktaricilarinda kadin algisi modern zamanda ilkelligin yasanmasina yol agmustir. Sozlii kiiltiir
urtinlerinden destanlardan verilen 6rnek ile kadinin yaratihis mitindeki roltinden annelik, liderlik,
yardimseverlik gibi olumlu ozelliklerinin yaninda aym kadimin cinsiyet ayrimciligmin ana karakteri,
giivenilmez ve kiskang olusu, halk inanmalarinda kadin hakkinda olusan olumsuz diisiinceler ve medyada
kadin tizerine tiretilen ilkel algilar tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Kadin ve erkek arasindaki farkliligin temelinde yaratilis geregi fizyolojik farklilik oldugu goriiliir.
Bu farklilik kadimin toplumsal statiisiine de etki etmektedir. Ge¢misten giiniimiize siiregelen inanglarin
evirilmesi ile kadina karst olan tutum katilasip yumusamstir. Ancak arkaik toplumdaki kadinin modern
toplumdaki kadindan zaman zaman daha onemli roller tiistlendigi ve kutsandigi goriilebilmektedir.
Ilerlemekte olan toplumlarda bilgiye hizli ve kolay erisebilen kisioglu modern cagin izin verdigi kadar
yasamakta ve kolay tiiketmektedir. Erkek savasirken, avlanirken kadinin bekleyen, ¢ocuklarma bakan, ev
isleri ile ugrasan konumunda olmasi 6zellikle Islamiyet sonrasi destanlara yansimis ve konar-gocer, toplayici
ve yerlesik hayat tarzi yapisindaki siirecin inan¢ ve din baglantis1 ile iligkili olarak kadm-erkek iliskisi
tizerinde de degisim gostermistir.

Ataerkil donem ile kadmin statiisiinde ¢nceden atfedilen kutsal 6zellik yavas yavas ortadan
kalkarak soyun devamlilig1 kadindan erkege gecerek sosyal ve ekonomik yapmin da degisimi ile kadinlarin
ikincil duruma diistugti gorilmistiir. Kadinlarin kole olarak satilabilmesi, cinsiyet farkliligi baglaminda
erkegin kadmlig: sosyal iiyelikten c¢ikarip cinsel bir nesneye dontistiirdiigii siireg erkek otoritesinin agikca
gostergesidir. Bu durum Tirk kiltiir yapisina ve deger yargilarina uymadigi bu yonde yapilan
calismalardan ornekler verilerek aciklanmaya calisiimistir. Tirk kiiltiir cografyas: disinda antik donemden
Avrupa’daki aydinlanma siirecine kadar gegen stire icerisindeki kadin algis1 kadinin sosyal varlik olarak
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ikincil bir stattiye konuldugu, dogurganligi ile deger kazanabildigi, ev islerinde ve esine hizmet etmesi gibi
gorevlerinden ¢ok teye gidemedigi soylenebilir.
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