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KLASIK TURK EDEBIYATINDA DUALIZM
DUALISM IN CLASSICAL TURKISH LITERATURE

Saadet KARAKOSE-

Oz
Diialite, tabiatta birbirine bagh i¢ ice zitliklarin uyumu demektir. Felsefede birbirini etkileyen zitluklar tizerine kurulmus
ogretidir. Inang sistemindeki diializmin kokeni ayet ve hadislerdir.

Kuran’da “biz geceden giindiizii, giindiizden geceyi cikaririz” ayeti tabaittaki diialitenin gostergesidir. Yine “ser bildiklerinizde hayur,
hayr bildiklerinizde ser vardir” ayeti de hayattaki diialitenin gostergesidir. Edebiyatimizdaki tasavvuf inanci, dermani dertte, neseyi
kederde, deryayr damlada, hayati mematta arayan tasavvuf inanci, tiim zithklar1 bir arada yasama anlayisidir. Bu bildiride
edebiyatimizdaki diialite tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Diialite, Dil, Edebiyat, Tasavvuf, Hayat, Gergek.

Abstract

The duality refers to the harmony of interrelated contrasts in nature. Philosophy is a teaching based on the opposing
opposites. The root of the dualism in the belief system is the verses and hadiths.

In the Qur'an, "We shall make the day from the night, and the night from the day" is the sign of the duoton on the table.
Again, the verse "in what you know the best, tehere is in bad" is also a sign of the living dual. The Sulfi faith in our literature is the
understanding of all the contrasts, the mysticism that seeks the healty problem, the grief sorrow, the drop of sea, the life is in die. This
statement will focus on the duality of our literature.

Keywords: Duality, Language, Literature, Mysticism, Life, Reality.

Dilin mantig1 aritmetik hesap icinde isler. Diuializm, dilde tarumlama ve mukayese aracidir.
Deyimler, atasozleri, kelime gruplari icinde bircok diializm 6rneklerine rastlariz. Hayat-memat meselesi.
Diismez-kalkmaz bir Allah. Gengligin sonuna, kocaligin oniine...

Yiiksekten ucup engine diismek. Egri odundan dogru asa olmaz. Akla karay1 segmek. Egri oturup dogru
konusmak. Ici beni dis1 eli yakar. Sabahin serri aksamin hayrindan efdaldir. Bir musibet bin nasihattan
efdaldir. Merhamet maraz dogurur. Aza kanaat etmeyen, cogu bulamaz. Doluya koydum almadi, bosa
koydum dolmadi. Fazla tevazu kibirdendir.

Z1t tekrarlarin anlami genisletme, sinir ¢izme islevi vardir. Aza ¢oga bakmamak, yerden goge kadar,
gece giindiiz, diise kalka vb. zit tekrarlar anlami genisletir.

Pozitif bilimler de diialiteden istifade eder. Matematikte dort islemden eksi-art1, carpi-bolii birbirinin
ziddidir. Matematikte eksi(-) ile eksi(-)nin carpimi artidir. Mantik ilmi diializmin formiiliinti gelistirir.
Fizikte z1t kutuplar birbirini geker. ki yanict madde olan hidrojen ve oksijen, atesi séndiiren suyu olusturur.
Zehrin panzehiri yine zehirdir.

1.Tabiatta diializm

Diializm, tabiatta, hayatin iginde, pozitif bilimlerde, dilde ve edebiyatta bir tanimlama ve mukayese
aracidir. Tabiatta her sey ziddiyla kaimdir. Zitliklar i¢ ice birbirinin miitemmim ctiztidiir. Mantikli bir
tanimlama igin her kavram ziddiyla karsilastirilir. Hayat-memat, kis-yaz, soguk-sicak, kuru-yas, gece-
giindiiz, dogu-bati, ates-su, asagi-yukar: gibi birgok terkip mevcuttur tabiatta. Aslinda tabiat bu zitliklarin
terkibidir. Tabiattaki diializm hayata, hayattaki edebiyata akseder. Haliyle hayatin her sekli edebiyata
yansir. Dogumla 6ltiim diializmi iginde gegen hayat, olma ve bozulma (kevn i fesad) icinde gecer. Hayat-
memat meselesi yasanir ¢ogu zaman. Geceler giindiize eklenir; yazlar kisa dontisiir insanin kederli,
diistinceli oldugu an. Tabiatin kendine 6zgii kanunlar: vardir. Ancak tabiat insan algisiyla ifade bulur.

Benem ol “1sk bahrisi denizler hayran bana
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Derya bentim katremdiir zerreler ‘umman bana /Yunus Emre, 5.10, g.12

(Ben ask denizinde ytizen bir ¢rdegim. Denizler bana hayrandir. Derya benim igin bir damladur;
zerrelerse umman gibidir.) Damla suyun, zerre topragin birimidir. Denizlerin damla gibi kiiciik, zerrelerin
okyanus gibi biiyiik goriilmesi metafizik bir diistincedir. Bu dustinceyi sair tabiat unsurlariyla islemistir.

Sam-1 gamufida gofiiil stz izhér ider

Ciimle serer goriniir katre-i ‘umman-1 ‘ask / Nevizade Atayi, s.225, g.123

(Gam gecesinde goniil atesi aciga cikar. Ask denizinin her bir damlasi, kivileim gibi gortiniir.)
Kivilcim atesin birimidir. Burada atesle su zit unsurlar olmasina ragmen, birbirine tesbih edilmektedir.

Came-i fasl-1 baharani alup ariyeti

Dest-btisuna o sekl ile zemistan geldi /Nedim, s.81, k.34
. (Kis mevsimi baharlarin elbisesini 6diing alip Ibrahim Pasa’nin elini 6pmeye bahar gibi geldi.)
Ibrahim Pasa sadarete kis mevsiminde atanmustir. Onun gelisiyle kis, bahar goriintiisti sergilemistir. Sair
teshis yoluyla hiisn-i talil sanat yapmus, kendi ruh halini mevsime giydirmistir.

Nige bir kiinc-i gamda Sem’iya benziin hazan itmek

Goziin ag giil gibi mey i¢ cihan bag u bahar olmig / Pirizrenli Sem’i, 5.81, g.83

(Ey Sem’i, daha ne kadar gam kosesinde benzini hazan yaprag: gibi sarartacaksmn. Diinya bag ve
bahar olmus; giil gibi goziinii ag, sarap i¢.) Diinyada bahar, sair gonltinde hazan vardir.

Giin-be-gtin mu'tedil olmakda heva-y1 Bagdad

Gayret-i tird-i bihist old1 sitd-y1 Bagdad / S. Yahya, .68, g.43

(Bagdat'in havasi giinden giine 1liman olmaktadir. Bagdat'in kis1 nisan aymi kiskandirir oldu.) Kis
glintinde bahar havasi olmasi psikolojik etkenlerle goreceli olarak anlatilmus.

Zerreye hiirgid-i ‘alem-tabdur viren viictid

Giin gibi bildtim ki mihriindiir kilan peyda beni / T. Yahya, 5.387, g.489

(Zerreye viicut veren, diinyay: aydinlatan giinestir. Senin sefkatinin beni var ettigini giin gibi asikar
anladim.) Zerre topragin en kiiciik parcasi, giines de atesin en biiylik parcasidir. Zerre giines 1s1ginda
goriiniir. Sair kendini zerreye, memduhunu giinese benzetmis.

Nér-1 ahum tutdi dehri yine mahv olmaz felek

Ber-karar olmak “acebdiir ates tistinde habab / Nef'i, S. 295, G.8

(Ahimin atesi biitiin diinyay:r sardi. Felek yine yok olmadi. Ates iizerinde hava kabarciginin
kalabilmesine sasiyorum.) Felek (gokytlizii) bir hava kabarcigi gibi kiiciik addedilmis. Sair hiisn-i talil
sanatiyla yanan diinyay1 biiyttiip, gokytiztini kiictilterek tabiat unsurlariyla dialite olusturmustur.

2. Hayatta diializm

Hayatin iginde ve her safhasinda mevcuttur diializm. Daha “hayat” derken bir diiailiteyle basliyoruz
soze. Oliimiin zidd1 olan, canhhn siiregeldigi siirece hayat diyoruz. Olim gibi bir olgu olmasaydi, hayat
diye bir kavram da olmazdi. Insana bahsedilmis olan irade, dializmin gostergesidir. Sosyal tabaka sultan-
kul, zengin-fakir, geng¢-yasl, alim-cahil gibi zithiklarla gosterilir. Insanin hal'leri iyi-kotii, neseli-kederli,
uykulu-uyanik, mest-hiisyar, kibir-tevazu, hasta-sag gibi sifatlarla belirlenir. Ikbal-idbar, kar-ziyan, gizli-
asikar, dost-diisman, vuslat-firkat, bigane-asind, ask-nefret, biz-onlar, gecmis-gelecek sosyal hayatin
simgeleridir.
Toplumun belirledigi degerler toplumsal kiiltiirti, kisinin edindigi degerler kisisel kiltiirti olusturur.
Edebiyat bu kiiltiiriin icinde gelisir. Edebiyat, hayati, hayat tecriibelerini, hayata dair fikirleri yansitir.

Hastalik-saglik

Esridi Ytnusur) cani yoldayim illertim kani

Ytnus diigsde gordi seni sayru musin saglar misin / Yunus Emre, s.216, g.270

(Yunus'un cani kendinden gecti. Yoldayim ve yolumu bulamadim. Yunus seni riiyasinda gordii.
Hasta misin, sag misin?) Hayatin en siradan hali, endiseyle kendinden ge¢mek, riiya gormek ve rityay1 hayir
veya serre yormak.

Sihhat sonu derd olmasa vuslat sonu hicran

Nts ahiri nis olmasa str dhiri matem / Bagdath Ruhi, s. 188

(Sagligin sonu dert, kavusmanin sonu ayrilik olmasa; ickinin sonu zehir, sevincin sonu matem
olmasa.) Burada da hayatin diializmi sorgulanmaktadir.

Ne fikr ¢ has1 var ayik ne “akli yok metsem
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Ne sthhat tizre yiiriir sag u ne yatur bimar / Nev’i, s.234, g.135

(Ne akl1 fikri olan ayik biri ne de akilsiz sarhosum. Ne saglikla yiirtiyen ne de yatan hastayim.)
Sairin psikolojisi zitliklar icinde belirsizlik gostermektedir.

Asina-bi-gane

Bunca yildur 4sindyin 1skufiufi deryasina

Yadlar yad oldilar yanufida ben yad olmadum / Zati, s.212, g.970

(Bunca yildir agskinin deryasina asinayim. Senin yaninda yabancilar bile anildi, ben anilmadim.)
Burada diializm asinalik ve yad arasindadir. Yad ile yad arasinda cinas sanati vardir.

Zecr ile hecriin olalidan 4sinA bana
Bigane old1 “isret i zevk i safa bana /Mesihi, s.67, g.7

(Yasak ve ayriliginla tanistigimdan beri, yeme igme, zevk safa bana yabancilasti.) Ayrilik ve engel
gibi menfi hallerle tanisma, yeme i¢me gibi miisbet hallerle yabancilasmaya sebep olmustur.

Siyah-beyaz
Beyaza ¢ikd1 sevadi sahife-i ‘6mriin
Besaret itdi beka miilkini besir-i ecel / T. Yahya, s5.290, g.240.

(Omiir sayfasinin siyahi beyaza dondii. Ecel miijdecisi sonsuzluk tilkesini miijdeledi.) Bu beyit sanki
olimden sonra yazilmis gibi tahayyiil edilmis. Omiir sayfasimin siyahi, hayatin belirsizligidir. Beyaza
dontismesi yolun agikca goriilmesidir. Beyaz renk zaten gidilecek yerle ilgili miijdeyi temsil etmektedir.

Yasam-6liim
Didiigtim bu durur ¢oklar yasasun ol tabib-i can
K' 6lim serbetlerin virtir sakim i na-ttivanina / Mesihi, s.152, g.216

(Diyecegim su ki, hasta ve gticstizlere 6liim serbetini veren o can doktoru ¢ok yasasin.) Buradaki dua
hayatla 6liim tezadiyla alakali olarak yasamanin zorlugunu dile getirmektedir.

Sehrimtizde bu giin 6ldiirmediik &dem komad:
Cok yasasin ne ‘aceb ehl-i miiriivvet kopd1 / Uskiiplii Ishak, s.187, g.306

(Sevgili, bugiin sehrimizde 6ldirmedik kimse birakmadi. O ¢ok hayirsever oldugu igin ¢ok yasasin.)
Burada da ¢ldiiren i¢in yasam dilegi diializmi olusturmaktadir.

Can virdiigtim ifa-y1 ‘uhtid itmek i¢tindiir
Mahv oldugum isbat-1 viictid itmek i¢iindiir /Safi (Erkal,2008, 113)

(Can vermemin sebebi soziimde durmaktir. Yok olusumun sebebi, var oldugumu ispatlamaktir.)
Sair sevgili nezdinde, ugruna 6lecegine dair s6z vermis; yine de varligini fark ettirememistir. Birinci misrada
soziinde duruyor, ikincisinde yok olarak varligini fark ettirmeye calistyor. Sonugta var omayan sey, yok
olamaz.

Sa’d-nahs

Kutluluk, ugursuzluk hayatin bir dongtistidiir. Bu dongti astroloji terimleriyle ifade edilir. Ancak
insan mutluluk yasarken bunu ifade etmeyi bile diisiinmez. Sorgulama isler ters dénmeye basladiginda olur.
Bu durumda karsimiza ¢itkan, olumsuz tablodur. Sa’d-nahs, astroloji ile ilgili bir terim olup halk inancinda
gok cisimlerinin etkisiyle olusur. Baz1 gezegenler kutlu, bazilar1 ugursuz sayilmustir.

Ki sa’d u nahs be-diinya ze-her-dii mi-based

Ki serd-i dii-tarab u nagme ze-ziihre-est nabi’ / Belhi, 5.318, g.184

(Diinyaya kutluluk ve ugursuzluk bu ikisinden ulasir. Ventiis'ten ortaya ¢ikan saz ve sozdiir.)
Bir lutf1 bif cefaya bedel kildi tali"tim

Old1 nuhtisetiim haber-i miibteda-y1sa’d / Tab'i (Akdeniz, 2016, 43)

(Talihim bir lutfu bin cefaya bedel kildi. Kutluluk baslangicinin haberi ugursuzlugum oldu.) Sair
talihinden yakinmakta ve kutluluk haberinde bile ugursuzluk aramaktadir. Bu tezat umutsuzluk ve
karamsarligin gostergesidir.

Geng-yasl
‘Atayi tab-1 mey pir-i mugani nev-civan itmis
Ki elde atesin-meyle satar yarane germiyyet s.178, g.19.

(Ey Atayi, sarabin harareti yash meyhaneciyi taze geng¢ eylemis olmali. Zira elinde ategli sarapla
dostlara hararet satar.) Meyhaneciyi tasvir eden beyitte sarabin ihtiyar1 genglestirdigi yorumu ates unsuruna
baglanmis. Ates, hareketi artirmakta, hararetli servis ve konusmalar1 artirmaktadir.
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Isigiinde gozi yaglu asikun bin var iken

Nev-cevanum bin yasa Yahya'y1 itdiin ihtiyar / Seyhiilislam Yahya, .73, g.48

(Ey yeni yetme sevgilim, esiginde gozii yasl bin asigin varken, Yahya'y: ihtiyar ettigin igin sen ¢ok
yasa.) ihtiyar kelimesi iham-1 tezat sanatiyla tercih ve yash anlamlarinda kullanilmistir. Yash anlami nev
civan ile tezat olusturmaktadir. “Yahya'y1 tercih ettin” anlami da gticlidiir. Yahya, hayat veren anlamiyla
“¢ok yasa” duasini desteklemektedir.

Bi-takat iderse ne kadar hiisn-i dil-ara

Piran-1 gami “aski civan eyleyemez mi / Atayi, s.284, g.253

(Sevgilinin gtizelligi insam1 ne kadar yorarsa yorsun, onun aski tiziintiden yaslanmis &sigt
genglestirmez mi?) Beyit genclik-yaslilik dongiisii tizerine kurulmus. Bu dongiiyii olusturan sevgilidir. Yani
askta yaslanmak da genclesmek de doniistimlii olarak mevcuttur.

Aci-tath

Serh-i ahvaliim safia meste nasihat kimi telh

Telh giiftarufi bafia mahmiira sagar tek leziz / Fuzali, s.162, g.65

(Sana halimi anlatmam sarhosa nesihat etmek gibi ac1 gelir. Senin ac1 sozlerinse bana mahmura
kadeh sunmak gibi lezzetli gelir.) Birinci misrada sevgili sarhos, ikinci misrada 4sik sarhos. Burada esitlik
var. Ancak iki sarhosun birine arz-1 hal aci, digerine ac1 s6z tath gelmektedir.

Acitdi beni ac1 s6ziifi tiind nigadhufi
Ey nahl-i melahet ne “aceb telh bertiifi var / Fuzuli, s.167, g.75

(Ey tatlilik agaci, ne bi¢cim ac1 meyven var! Aci soziin ve sert bakisin canimi acitti.) Sevgili tatlilik
agacina benzetilmis. Bu agacin meyveleri olan soz ve bakis acidir.

Azad-esir
Dil esir oldugunu gordii zenahdanina dost
Dedi azaddir ol kim gire zindanimiza / Ahmed Pasa, s.221, g.273

(Sevgili gonltimiin ¢ene ¢ukurunda mahsur kaldigini1 gordii. “Zindanimiza giren kimse 6zgtirdur”,
dedi.) Burada 6zgiirliik, mahbus olmakla tanimlanmaktadir.

Dil baglamayan ziilftifie zade degiildiir
Yolufida helak olmayan tiftade degiildiir / Atayi, s.192, g.48

(Senin saglarina goniil baglamayan 6zgiir olamaz. Yolunda feda olmayan asik degildir.) Ozgiir
olmanin yolu saga baglanmaktir.

Aglamak-giilmek

Mest-i “askum ihtiyarum kalmadi kan agladum

Sakiya sagarda ‘aks-i la’l-i handanun gortip / Atayi, s.175, g.13

(Ey saki, ask sarhosuyum. Kadehte giilen dudaginin yansimasini goriip aklim basimdan gittigi icin
kan agladim.) Giilmek, aglamaya sebep olmaktadir. Buradaki diializmi tezat sanatiyla gosteriyoruz.

Cok mukbili gordiim ki giiler ici kan aglar

Handan goriinen herkesi hurrem mi sanursin / Ziya Pasa

(ici kan aglarken yiizii giilen ¢ok kutlu insan gordim. Giile¢ goriinen herkesi mutlu mu sanursin?)
Aglamak ve giilmek ayna anda cereyan etmektedir. I¢i aglarken disi giilen insan pozitif bir tip olarak
tanimlaniyor.

Tyi-kotii
Yahsi goriniir stireti meh-veglertin amma
Yahsi nazar etdiikde ser-encami yamandur / Fuzuli, L.M, s.67

(Ay yizlilerin gortiniisleri giizeldir ama iyi bir bakis attiklart zaman asigm hali yaman olur.) Iyi bir
bakais, kotii bir sonug vermektedir.

Gizli-asikar

Nige pinhan idem kim ates-i “1sk u mey-i rtisen

Kilur izhar ¢ak-1 sineden her sirr-1 ahfayr / Avni, s.72, g.71

(Bu sirr1 nasil saklayabilirim! Ask atesi ve saf sarap goniildeki buittin gizli sirlar1 agiga gikarir.)
Eylemisdi za’f ile derd i bela pinhan beni

‘Isk ile bidar olup peyda olam gibi yine / Emri, s. 232, g. 437,
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(Dert ve bela beni gortinmez olacak kadar zayiflatmisti. Agk ile uykusuz kalip yeniden goriiniir
olacakmisim gibi geliyor.)

‘Isk bir zahirdiir ki ortiilmez, “1gk bir sirdur ki agilmaz / Sinan Pasa, s.195

(Ask gizlenmeyen bir gercek ve acilmayan bir sirdir.) Ask gercegi gizlenemiyor ancak gizlenemedigi
halde ne oldugu anlasilamiyor. Gizlilik ve agiklik diializmi iginde bir 6lgu olarak tanimlanmus, ask.

3.Felsefi Terim Olarak Diializm

Felsefede diializm (ikicilik), herhangibir alanda birbirine indirgenemeyen iki karsit ilkenin varligini
ileri stirmedir. Bu konuyu ilk isleyen, antik¢ag Yunan diistintirii Anaksagoras’tir. Ancak diializm daha eski
toplumlarin inanclarinda yer almaktadir. 1yilik—k<')'tiiliik, diinya-ahret, ruh-beden, bir-cok gibi zithklar
tizerine kurulmus bir 8gretidir. (Hangerlioglu, 1982, 177)

Olmak ya da olmamak (Kevn 1 fesad), dogru-yanls, iyi-kotii, mebde-mead, gibi kavramlari
tanimlamak icin filozoflar tabiattaki dtialiteden yararlanmislardir. Meta-fizik felsefede var olan cevherin
(Allah) iradesiyle varlik yokluga, yokluk varliga donitisebilir. Gazali bunu “varolabilen seyin varhigini yokluga
tercih edecek birisi olursa, varlikla yokluk yer degistirir” (Bolay, 1993,140) seklinde izah etmektedir. Mevlana da
Allah tecellisine mazhar olabilmek icin yoklugu gerekli goriir:

“Biitiin bunlar varlar, artlarima atnuglar yoklart istemekte, yoklara kul olmaktadirlar. Ciinkii Tanri sanatimn madeni
mahzeni, yokluktan baska bir yerde tecelli etmez” (Mesnevi,6,111) .

Klasik edebiyatin hayat felsefesi icinde yer alan bir baska sorgu, iyilik-kéttlik dializmidir. lyilik,
Allah’in sifatidir, tiim iyilikler onundur (Hangerlioglu, 1982, 195) ve onun safatlar1 kamil insanda tecelli eder.
Iyilik kemalin gostergesidir.

Yamanlik yahsilik keyfiyyetin ma‘ltm eden ‘akil

Yamanlik edene yahsilik etmezse yaman eyler / Fuzuli, s.112, k.36

(lyilik kotiiliik ozelliklerini bildiren alim, kotiiliik edene iyilik etmezse kotiilitk etmis olur.) Sairin
felsefesi, kotiiliik edene dahi iyilik etmektir. Iyilik, kalbin huzur buldugu ve nefsin siikin buldugu seylerdir,
hadisine (Yildirim, 2013, 260) telmih yapulmistir. Dilimizde de “iyilige iyiligi her kisi yapar; kotiiltige iyiligi
er kisi yapar; atasozii Fuzuli'nin goriistinii yansitmaktadir.

Fena vefat ile nefsin bu ticti bir gecedir

Beka hayat ile giindiiz bu akl ile mir'at / Nesimi, s.84, g.20

(Yokluk, oliim ve nefis gece gibidir. Sonsuzluk, hayat ve giindiiz akil ile goniildiir.) Sairin birinci
misrada saydig1 {ic menfi kavram kisa siireli ve yok olus alametidir. Ikinci misradaki ii¢ miisbet kavram akil
ve goniile isnat edilir ki bunlar sonsuzluk gostergesidir. Sair yasam tarzini sorgulamakta ve akil sayesinde
birakilan eserlerle goniil sayesinde yerlestirilen sevgi giictiyle insan ebedilesebilir. Gece ve giindiiz
benzetmeleri de bu kavramlarin psikolojik etkisine dikkat cekmektedir.

‘Alal bir murgdur ki heva ytizinde; “1sk bir hevadur ki murg icinde / Sinan Pasa, s.193

(Akil hava tizerinde ugan bir kustur; ask kus icindeki havadir.) Sinan Pasa akli gokytiiziinde tasavvur
ederken akla sinir ¢cizmemektedir. Aski da aklin yasamasini saglayan hava olarak degerlendirirmistir. Akil
ve agk varolusu temsil eden kusun iki kanadidir. Her ikisinde hakim olan hava yayilmacilik 6zelligiyle ele
alinmustir. Sinan Pasa, Nesimi'nin “akl u mir’at” terkibini aciklamaktadir.

‘Isk bir cevher-i pakdiir, ‘araz sanmafi;‘1sk radhat-1 cAndur, maraz sanmafi / Sinan Pasa,s.188

(Ask saf bir cevherdir; felaket sanmayin. Ask canin rahatidir, hastalik sanmayin.) Burada da sadece
ask tanimlanmaktadir. Cevher, felsefede var olmak icin bagka bir nesneye ihtiyaci duymayan, anlamindadir.
Araz, kendi kendine viicut bulamayip, baska bir cevherle meydana gelen hal ve keyfiyettir (Bolay, 1993,44).
Burada ask saf cevher olarak tanimlanirken, onun {lahi bir armagan olduguna dikkat gekilmektedir.

Klasik edebiyatimizda, diisinme zarafetinin tezahtirti olarak, degerli taslar konu edildiginde
“gevher”, meziyetler konu edildiginde “cevher” kelimesi tercih edilir.

4.Tasavvuf Kiiltiiriinde Diializm

Hayatin her safhasinda tanimlama ve mukayese araci olan diializm, tasavvuf kiiltiirtinde birbiri
icinde ele almir. Kuran'da gecen “Tiilicul leyle fin nehdri ve tilicun nehira fil leyl, ve tuhricul hayya minel meyyiti
ve tuhricul meyyite minel hayy, ve terzuku men tesdu bi gayri hisib” (Geceyi glindiize sokarsin, giindiizii geceye
sokarsin. Oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden 6liiyti gikarirsin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin) (Ali Imran,
3/27) ayeti ve “Innalldhe falikul habbi ven nevd, yuhricul hayye minel meyyiti ve muhricul meyyiti minel hayy,
zalikumulldhu fe ennd tu'fekun” (Stiphesiz Allah, taneyi ve cekirdegi yarip filizlendirendir. Oliiden diriyi
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cikarir. Diriden de oliyii ¢ikarandir. Iste budur Allah! Peki (O'ndan) nasil gevriliyorsunuz?) (En’am, 6/95)
ayeti tabiattaki diializmin gostergesidir.

Tasavvuf kiilttirti hicbir seyin baki kalmayacagi inancini benimser. Bu inancin kaynagm olaylar
karsisinda tepki gostermek yerine, siiktinetle karsilamak; diinyada ebediyen kalacagimi sanmak yerine,
olumli oldugunu kabullenmek; rahat icinde yasayacagmi diisinmek yerine, bir gorevi oldugunun
bilincinde olmak vb. 6gretiler olusturur. Bu 6greti her seyi ziddiyla tanimlamak, her seyin i¢inde ziddim
bulmak seklinde davranisa dontismiistiir. “Ebti Said’e gore tasavvuf, perisanlik icinde azamet, fakirlik icinde
zenginlik, kolelik icinde efendilik, aclik iginde tokluk, ¢iplaklik iginde giyiniklik, tutsaklik icinde 6zgurliik,
6lum icinde hayat, acilik iginde tatliliktir” (Schimmel, 2001, 371).

Tasavvuf diistincesini meta-fizik felsefeyle izah etmek gerekir. Zira mutasavvifin hedefi diinya ttesi,
gercekiistii, zaman ve mekan disinda bir dlemdir. Bu dlem bizzat kisinin i¢ dlemidir. Metafizik degerlerde
halkin ragbetinin tersine deger anlayis1 hakimdir (Karakose, 2012, 40). Halkin itibar ettigi gelir-gecer
degerler nefsin arzularmna miitealliktir. Oysa bunlarin tersi olanlar, kisiyi manevi olarak egitecek
musibetlerdir ki asik bunlari liituf addeder. Izzet-zillet, ikbal-idbar, kazang-kayip gibi zitliklarin baz-gin
olanlar: tercih etmek, fiziken ve ruhen saliki giiglii kilar. Tasavvufta fiziki kurallarin disinda bir diializm
mevcuttur.

Vahdet-kesret

Icinde yasadigimiz unsurlar alemi, icinde sayillamayak kadar nesne, insan, fikir ve megsgale
barindiran kesret alemidir. Insanin gérevi, bu kasret alemi icinde vahdeti, birligi, yani bu alemin yaraticisint
bulmaktir. Bu alemin goriintiisii vahdet icinde kesret, kesret icinde vahdettir. insamin ruh hali de tekdiize
degil, her an dontisim igindedir.

Saret-i kesretle olmus muhtelif

Ciimlesinden zat1 birdir ¢iin elif / Nesimi, s.62,mes.3

(Allah'mn eserleri kesret goriintiisiiyle farklilik gosterir. Ancak hepsi elif harfi ( 1) gibi bir olan
zatindandir.) Sair kesret icinde vahdeti gormektedir.

Vadi-i vahdet hakikatte makam-1 asktir

Kim mtisahhas olmaz ol vadide sultandan geda / Fuzali, s.131,g.1

(Hakikatte birlik vadisi, sultanla kulun ayirt edilemeyecegi ask makamudir.) Sosyal tabakada
sultanla kul piramidin alt ve tist basamaklaridir. Ask makami herkeste ayni etkiyi yaptig1 igin hepsini
esitlemektedir. Hepsi bir igin, bir i¢inde ve birdir.

Bi-niyazim ‘dlem-i kesret hevasindan bugtin

Vahdetifi envar-1 zevkin saha niyaz eyledim / Ummii Sinan, s.166, g, 114.
(Bugtin ¢okluk aleminden bir istegim yok. O saha birlik zevkinin nuru i¢in yalvardim.)

Kiifr-iman

‘Agikuni gonlii sinikdir ahd @ peymaru diirtist

Zahidiin olmaz saguii kiifriinstiz imani diirtist / Ahmed Pasa, s.105, g.20

(Asign kalbi kirik olmasina ragmen sozii sebati saglamdir. Senin sagimin kiifriine girmedikce
sofunun imani1 saglam olmaz.) Bu beyitte 4sik ve zahid mukayesesi yapilmaktadir. Kalbi kirik sozii dogru
olmak, dualiteyle izah edilmekte, dsik taniminda. Zahid taruml.nda ise imanin saglam olmas: igin kiifre
girmek dualitesi dikkati cekmektedir. Zahid magrur bir tiptir. Imanina asir1 gtiveni vardar. Sacin kiifri,
sevda anlamindadir. Sair saglam imana sahip olmasi icin zahidin sevdaya tutulup ac1 cekerek
olgunlasmasini tavsiye ediyor. Seyh San’an kissasindaki biit-i tersa agkinin (Pala, 1995,468) zahid tipini
dogru yola iletecegini savunuyor.

Ey hos ol mest-i mahabbet kim humar-1 ‘askdan

Bir kadeh meyle degismis kiifrii de iman1 da / Seyh Galib, s. 381, g.280

(Askin sarhosluguyla kiifrii de iman: da bir kadeh saraba degisen o sevgi sarhosu ne hostur!) Burada
kiifr ile iman ikiliktir. Ask sarhosu bu ikiligi bir kadeh saraba degiserek vahdete ulasmaktadir.

Sultan-kul

Iy geda ol sehe ¢iin bende-i ferman oldufi

Eyle farz it ki kamu ‘aleme sultan olduf / Yakini, 5.209, g. 101

(Ey kul, o sahin emir kulu oldugun icin kendini aleme sultan olmus say.) Burada sultanlik kul
olmaya baghdir. Kul olmak, sultan olmus gibi devlet sayilmaktadur.

Kisver-i gamda begiim gerci ki sultdnam ben
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Asitanufida veli bende-i fermanam ben / Yakini, 5.233, g.144

(Efendim, o sevgilinin kapisinda emir kulu oldugum halde gam tilkesinin sultamiyim.) Gam
tilkesinin sultam olmak, en tist diizeyde aci g¢ekmektir. Sair bunu asiklik geregi gormekte ve bununla
oviinmektedir.

Ol sehiifi babinda der-ban olmag ister gofiliimiiz
Ciimle mahltikata sultdn olmag ister gonltimtiz / Zati, s.11, g.523
(Gonltimtiz o padisahin kapisinda kapici olmak ister. O zaman biittiin yaratilmislara sultan olmus

gibi hissederim kendimi.) Ciimle mahltikata sultan olmakla Hz. Siileyman’in saltanat: kastedilmektedir. Sair
en biiytiik saltanat: kullukta gormektedir.

Zevk-keder

Zevki kederde mihneti rahatda gormiisiiz

Ayinedir biri birine subh u sdmumuz /Seyh Galib, 5.271, g.110

(Zevki kederde, sikintiy1 rahatta bulmusuz. Gece ve giindiiziimiiz birbirinin aynasidir.) Keder gece,
rahat ginduizdir. Sairin giindiizii gecesini, gecesi giindiiziinti yansitmaktadir. Birbirine karismis zaman
mefhumu her anin ayniligina isaret etmektedir. Tam giinti kapsayan kederin tariz yoluyla tercihi, ¢ogu
zaman bir teselli, cogu zaman umutsuzluk ve kabullenme ifadesidir.

Her cefa kim yar ider zevk u safadur cAnuma

Kiinc-i mihnetde bana eglence bi-payandur / Seyhiilislam Yahya, .78, g.53

(Sevgilinin ettigi her cefa benim camima zevk ve safa gibi gelir. Boylece gam kogesinde benim
eglencem smirsizdir.) Eglence, mesgale anlamindadir. Sairin tiim vaktini eziyet cekmek almakta, o da bunu
kabullenmek i¢in pozitif gormeyi tercih etmektedir.

Ikbal-idbar

Serverlik ister iser) tiftadelik si‘ar it

Kim diismedin ayaga ¢ikmadi basa bade / Fuzili, s.251, g.246

(Ululuk istersen, duskiinliigii tercih et. Zira sarap ayaga diismeden basa ¢ikmadi.) Hayata en alt
seviyeden baslamak gerektigi diismek ve ¢ikmak tezatiyla anlatilmaktadir. Buradaki sarap 6rnegi, iziimiin
sarap oluncaya kadar gecirdigi merhale insan hayatina uyarlanmis. Ayaga diismek deyimi kinaye sanatiyla
tiztimiin ayakla ezilmesi ve siirahisen kadehe bosaltilmasini ifade ediyor.

‘Isk bir murgdur ki melamet-1 halk afia bal olur; “1sk bir devletdiir ki idbar-1 diinya afia ikbal olur. /
Sinan Pasa, s. 188

(Ask, insanlarca kinanmay1 kanat edinen bir kustur; ask, diinyadaki diistis ona ytiikselme olan bir
devlettir.) Ask da metafizik dlemde cereyan eder. Fiziki dlemdeki degerlerin tersine kinanmayla ugabilen bir
kus; yiikselmeyi diististe bulan bir sans anlayisi benimsenmis. Devlet, talihin pozitif yoni icin kullanilan
terimdir.

Afitab-1 “1sk ile bulmak dilersen irtifa'

Evvela bir katre-i seb-nem gibi tiftade ol / T. Yahya 293, g.247.

(Ask giinesi ile yiikselmek istersen, 6nce ¢iy tanesi gibi diismen gerekir.) Yiikselmek ve diismek, ates
ve su diializmi ile tesbih edilmis. Ciy tanesi 6nce gokten yere diiser, sonra giines 1sisiyla buharlasip yiikselir.
Bu tabiat 6rnegi insana uyarlandiginda, kisilik egitiminin tecriibe boyutunu olusturur.

Vefa-cefa

Her ne deflii cevrler gorse vefélar eylese

Her ne deflu giilseler héline ol giryan olup / Avni, s.2, g.4

(Asik ne kadar eziyet goriirse, sevdigine o kadar baglanir. Halk onun haline ne kadar giilerse o
kadar aglar.) Cevr-vefa, giilmek-aglamak tezad: birbirine esittir. Eziyetin sonucu vefa, giilmenin sonucu
aglamaktir.

Dert-derman

Derman arardim derdiime derdiim bafia derman imis

Biirhan arardum asluma aslum bafia biirhan imis / Niyazi-i Misri, 5.108, g. 75.

(Derdime derman arardim. Derdimin bana derman oldugunu anladim. Var olusuma delil arardim.
Varligim benim delilimmis.) Bu beyitte insan hayatindaki arayis konu edilmis. Mutlu insan sorgulamaz.
Insamin derdi varsa sorgulamaya baslar. Dertle beraber sorgu da siiriip gider. Ben kimim? Amacim ne?
Diinya nedir? Uhra nedir? Bu sorulara aranan cevaplar kisinin irsadina sebep olur. Insan bunu fark ettiginde
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dert sandig tetikleyici unsuru sever ve derman olarak benimser. Adina “ask dedigi dongii icinde kendine
yeni bir alem insa eder.

Ikinci misradaki asl ise “ene’l-hak”tan bagka bir sey degildir. Zira manzumenin ikinci beyti bunu

Saga sola bakar idim dost cemalin gorem diye / Ben tasrada arar idim ol cdn icinde cin imig, seklinde izah ediyor.
Kullanulan “imis” kipi bir tecriibe sonucu elde edilen bilgiyi gostermektedir. Leff i nesr sanatiyla izah
edersek, dert-aslina biirhan aramak, derman-btirhan: asilinda bulmak seklinde daha kolay anlasilir.

Ask derdiyle hosum el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma derman kim heldkim zehri dermaniidadir / Fuzdli, s.172, g.85.

(Ey doktor, ask derdinden hosnudum. Bana ila¢ uapmaktan elini ¢ek. Beni iyilestirme. Zira yok
olusumun zehri, derdimin dermamindadir.) Ask, derttir. Derdin deva bulmasi, 4sigin yok olmasimin
sebebidir. Yani sair, 4stk olmayacaksam ben yok olurum; beni var eden asktir, diyor.

Ey goniil bir derde diis kim anda derman gizlidir
Gel karis bir katreye kim anda umman gizlidir / Esrefoglu, s.184, g.101

(Ey goniil, icinde dermani gizli olan bir derde diis. Gel; icinde ummanin gizli oldugu bir damlaya
karis.) Damla-deniz diializmi tasavvuf 6gretisini cok giizel ifade eden somut bir drnektir. Insan tiim varlik
alemi iginde bir damladir. Yok olmamak icin sonsuz olan denize ulasmasi gerekir. Denize karisip onda yok
oldugu zaman bekaya erismistir. Denizde yok olmak fendfillah, onunla var olmak bekdbillahtir. Bu mertebeye
gelmek icin, insan1 arayisa iten derde, yani aska ihtiyag vardir.

Derdifie derman gerekse derde miistak ol ytiri
Derde mihman olmayanlar bulmadi dermanin / Ummii Sinan, s.261, g.194

(Derdine derman lazimsa git, derde diismeye can at. Derdi sevkle istemeyenler dermanini
bulamadi.) Dert asktir, kendisinden baska dermani yoktur.

Fena-beka

Fena, yok olma; beka daimi olma anlamindadir. Tasavvufta fend, kotii huylar: terk etme; beka, iyi
hale devam etme anlamindadir. Fenada siirekli degisme vardir; buna mukabil bekdda duraganlik vardir
(Eraydin, 1997, 196). Bu iki hal birbirinin sebebi-sonucudur. Yani fend olan beka bulur, temasiyla tasavvuf
edebiyatimizda islenmistir:

Beka oldur ki gisi afia fenddan irise, ve dirlik oldur ki yoklik agacindan yitise / Sinan Pasa, s.204.

(Kisi yok olarak bekaya erisir, yokluk agacindan yetisen diriliktir.) Var olmanin sart1 fena olmak, diri
olmanin sart1 yok olmakla izah edilmistir.

Omr-i baki dilesen yog eyle ey dil varin

Bulunur ¢iin kim fenasindan beka-y1 riizgar / Usuli, s.21,k.1

(Ey goniil, sonsuz 6miir dilersen varligim yok et. Omriin var olmasi, yok olmasiyla bulunur.)
Fena sarayindan gociip beka sardyma gegiip

‘Iskun sarabindan igiip kansa gerek simden girii / Yunus Emre, 5.229, g.286

(Asik, yokluk sarayindan gecip sonsuzluk saraymna goc etmeli. Bundan sonra ask sarabindan igip
kanmalidir.) Ask sarabi, olimsiizliik iksiridir. Gegici olan diinya ve diinya hayat1 ask ile anlam bulur. Bu
allah agki, slimli insanu dlumstizlige ulastirir.

Hep varligin dost yoluna kiilli fena kil
Yok ol yiirii bu varlik ile var ele girmez / Esrefoglu, s.206, g.119.

(Buittin varligin1 Allah yoluna yok et. Yok olup gitmen gerekir. Zira bu benlik ile mutlak varlik
(hayy) eline girmez. Sair iki varliktan bahsetmektedir. Birincisi kisinin benligi, ikincisi Allah’in mevcudu. Bu
iki varliga birden sahip olmak miimkiin degildir. Baki varliga ulasmak i¢in fani olan terk etmek gerekir.

‘Iskdur dost yolinda fena viren; “iskdur gine ol fendda beka viren / Sinan Pasa, s.211

(Dost yolunda insan1 yok olmaya gotiiren asktir. O yokluk icinde Sliimstizliik veren yine agktir.)
Ask, yok olmay1 ve yoklukta yine var olmayi saglayan etkendir.

Katre-derya
Gor ki beni ne bahrim katre-i ask iginde
Dicle vii Satt u Ceyhtin Aras u hem Firatim / Nesimi, s.236g.260

(Ben bir ask damlasi icinde, Dicle, Satt, Ceyhtin, Aras ve Firat't kapsayacak kadar bir derya oldum.)
Bir damla agk, sonsuz bir deniz niteligi tasimaya sebep olmustur. Katre-derya diializmi yaninda, ates (ask)-
su diializmi de mevcuttur beyitte.
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Yere goge sigmayan bir mii'mintin kalbindediir

Katremiin i¢inde ‘ummanumdur Allah hti diyen / Niyazi-i Misr{, 5.182, g.127

(Yere goge sigmayan Allah bir inananin kalbine sigar. “Allah hu” diyen kisi damla i¢cinde umman
bulur.) Metafizik olarak damla insan kalbidir. Icindeki ummansa Allah tecellisidir. Burada “miiminin kalbi
Allah’mn arsidir” hadisine (Yildirim, 2013, 255) telmih yapilmustir.

Bir tarafda gonlim eyler cts bir stida yasum

Katre-i na-btid iken derya olam gibi yine / Emri, s. 232, g. 437,

(Bir yanda gonliim bir yanda goézyasim cosar. Yok olan bir damla iken yine deniz olacakmigim gibi
geliyor, bana.) Katre-i na-btid, buharlasip yok olacak kadar kiigtik bir su damlasi veya insanin mayasi olan
bir damla su (meni) anlamindadir. Sair, kendini bir damla su kadar degersiz gormekle beraber, goniil
aleminin genisligi sayesinde derya sonsuzlugunda bulmaktadir. Diger yandan goézyasimin da derya
buyiikliigiine ulasmasi, i¢ alemi gelistirmek icin gekilen acilara da isaret etmektedir.

Zahir-batin

Zahir dis, batin i¢ anlamindadir. Bu iki terim tasavvufta iki ayr1 dlemi temsil eder. Zahir, fiziki alem,
batin metafizik alemdir. Bunlarmn tim degerleri birbirine zittir. Ilim ikidir, bir ilim var ki kalpte sabittir, bir ilim
de vardir ki lisandadir, (Y1ldirim,2013, 339) ve kalpte bulunan batin ilmi vardir ki asil faydali ilim odur (Yildirim,
2013, 327) hadisleri tasavvuf prensibi sayilmistir.

Yiiziyigiin ben aglaram giile bulut go6zi gibi

Aglamag ise zahira batin icinde handediir / K.Burhaneddin, s.342, g. 572

(Sevgilinin ytizii i¢in, giil icin aglayan bulut gibi aglarim. Zahirde aglamak, batinda giilmektir.)
Sevgili yiziu giile, 45181 gozyast yagmura benzetilmis. Sevgilinin yiizii i¢in aglamak, giiliin yagmura
ihtiyaci gibi tasavvur edilmekte. Psikolojik olarak sair, bu aglamaktan giiltiyor gibi mutluluk duymaktadir.

Ciibbe vii destar1 ko ayine gibi gey nemed
Zahirin her kim yikarsa batiin mamfr ider / T. Yahya, s. 230, g.79.

(Ciibbe ve sarig1 birak, ayna gibi kege giyin. Kim gosterisi yok ederse i¢ diinyasin1i mamur eder.)
Ciibbe ve sarik cemiyet igcinde mevki makam semboliidiir. Sufiler bu sembolle sayginlik umarlar. Sair
bunlarin yerine en sade giyim olan kegeyi tavsiye etmektedir. Ayna tegbihi, kege giyim iginde saf kalbi isaret
etmektedir.

Zahirde kalma batin ile asinalig et

Zikr eyleyen Ilahi ¢ui dildiir tutak degiil / T. Yahya, 291, 242

(Gortintisle yetinme; i¢ gtizelligiyle tanis. Allah’t anan dudak degil, goniildiir.) Burada giizellik
anlayisi tartisilmaktadir. Suret giizelligi yerine kalp gtizelligi, soz yerine goniil dili tavsiye edilmektedir.

Abad-berbad

Giilmesiin acilmasun bir lahza nalanun seniin

Neyler 4bad olmagy ey sah virdnun seniin / Seyhiilislam Yahya, 5.237, g. 212.

(Ey sah, senin dertlin bir an bile giilmesin, agilmasin. Senin viran ettigin, abad olmay1 ne yapsin?)
Aglamak-giilmemek, yikilmak-yapilmamak tezatlari, tariz yoluyla islenmistir.

Diinya ile yapilma yikar “adkibet seni

Abad olam dir isefi oligor harab-1‘1sk / Emri, 5.137, g.249

(Diinya ile yapilirsan diinya sonunda seni yikar. Mamur olmak istiyorsan askin elinden yikil.) Abad
olmak-berbad olmak, diinya-agk diializmiyle agiklaniyor. Diinya ile abad olan berbad, ask ile berbad olan
abad kabul ediliyor, metafizik diistinceyle.

Ritya-gercek

Ne giizel vaki'adur bu ki agub can go6zini

Hab-1 gafletde gecen 'dmriimi rii'ya gordiim / Zati, s.165, g.864

(Bu ne giizel bir riiyadir: Goniil goziimii agip gaflet uykusunda gegen dmriimiin ritya oldugunu
gordiim.) Bu beyitte riiya ve gercek olay1 sorgulanmaktadir. Bizim gercek bildigimiz hayat, gercekte uyku

halidir. Sair hayatinin riiya oldugunu yine riiyada gormektedir. Insanlar uykudadir, éliince uyanacaklardir
(Schimmel, 2001, 371) hadisine telmih yapilmuistir.

Hab i hayal-i gafleti dlem sanur goren
Mir’at icinde stiret-i &dem sanur goren / Seyh Galib, s. 358, g.245
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(Uyku ve gaflet hayalini goren alem sanir. Aynadan yansiyan insan sureti sanir.) Burada da diinya
ritya ve hayal olarak nitelendirilmis. Bu rtiya gercek degil, aynadaki goriintti gibi bir yansimadir. Ancak
insanlar onu gergek sanip aldanirlar.

Ru’ya igindeyiz bu cihanda ‘umtmumuz

Bilmem kimi bulup da bu ru’yay1 soylesem / Safi (Erkal,2008, 111)

(Hepimiz bu diinyada riiya igindeyiz. Bu riiyay1 kimi bulup da soylesem.) Ikici misrada riiya yoran
birini aradigina gore, sair diinya hayatinin ritya oldugunu da riiyasinda gérmiis olmali.

Havf u reca

Geh cefa gahi vefa itmekden ise dostum

Kurtarup havf u recAdan derde mu’tad eylesefi / Nev'i, 5.282, g.252

(Dostum, bazen cefa bazen baglilik duygusunu bana yasatmaktansa, korku ve timitten burtarip beni
derde diisiirmen daha iyidir.) Sair cefa gordiigiinde korkuya, vefa gordiigiinde umuda kapilyor. Bu iki zit
duyguyu sik sik yasamaktan yorulmus olmali. Psikolojisinin tekdiize olmasi icin derde bile raz1 oluyor. Havf
u reca kesret, derd ise vahdettir.

Nev’iya havf u reca kaydina diisdi zahid

Gecdiler ehl-i fena gussa ile sadiden / Nev’i, s.317, g.336

(Ey Nev'i, sofu kurku ve timit kaydina diistii. Yok olanlar seving ve kederi geride biraktilar.) Zahid,
toplumun dar gortsli tipidir. O cehennem korkusu ve cennet timidiyle mesgul iken, benliginden
kurtulanlar bu duygular1 asmustir.

Havf u recanifi havzina nehr-i nihan old1 revan

Kalmad1 sekkim zerrece ol Vahidifi handaniyam / Ummi Sinan, s.154, g.105

(Gizli bir nehir korku ve timit havuzuna akti. Zerre kadar stiphem kalmadi. Bir olan Allah ytiztimii
gtildtirdii.) Korku ve timit ikiliktir. Sair ikilikten birlige yonelmis olmakla mutludur.

Kabz u bast

Kabz tutulma, bast agilma demektir. Insan psikolojisini anlatan bu iki hal pozitif ve negatif
duygularin ifadesinde kullanilir. Kabz hali olumsuzluklarin, karamsarhklarin, aksiliklerin tist tiste gelip
birikmesidir. Bast hali ise bunlarin dagilip yok olmasi, yerine nese ve seving gelmesidir. Bu haller tabiatta da
mevcuttur. Kis mevsiminde kabz, bahar ve yaz mevsiminde bast hali yasanur.

“Alemi kabz u bast ider sah-1 felek-cenabsin

Hiisn ile sen zamanede penge-i afitdbsin / Nev’i, 5.329, g.364

(Sen, diinyaya daralma ve agilma veren felek tabiathh padisahsin. Caginda giizellikle giines 15181
gibisin.) Yonetim siyaseti halka zulum-adalet, darlik-refah olarak yansir. Bu agidan padisahlar (iyilik veya
kotuluk getirdigine inanilan) felekle esdeger goriiliir. Bu beyitteki giines tesbihi, padisah devrinin bast
haline (refaha) isaret etmektedir.

Miikafat eyledi Bari viicGdun ile diinyaya

Teraz(i-y1 kaderde kabz u bast olmakda dengé-deng / Hasmet, s.23, k.5

(Allah seni yaratarak diinyay: odiillendirdi. Kader terazisinde darlik ve genislik birbirine esit olarak
dengelenmektedir.) Yine padisahin adaleti s6z konusu edilmektedir.

Kabiz durur bastinda guriir ideni; bisit durur kabzinda siikr eyleyeni./ Sinan Pasa, s.33

(Allah, genisligi ile gurur duyana darhik verir; darlikta siikr edene genislik verir.) Burada da
degiskenlik 6zelligi gosteren hallerin sartlara bagl olarak sabit kalamayacag belirtilmektedir.

Bilmek-bilmemek

Bilgi ve 6grenmek elbette insan egitimi i¢in sarttir. “Ben bilirim”, demek insani kibre gotiirdugii gibi
yeni seyler 6grenme, kendini gelistirme, yanildigini kabul etme gibi hasletlerden mahrum birakir. Tasavvuf
geleneginde bilgi satis1 yoktur; tevazu vardir. Bu gelenek, ilim iictiir, kitap, uygulamada olan siinnet ve
bilmiyorum demek,(Y1ldirim, 2013, 329) hadisinin uygulamasidir.

Bilenler fenn-i “agki bilmemekle fahr ider Yahya
*Aceb divanediir zu minca ol kim zii-fiintin old1 / Seyhiilislam Yahya, 5.420, g.392

(Ask ilmini bilenler bilmekle, Yahya bilmemekle tviintir. Kendini ilim sahibi sananlar, gercekte
delinin ta kendisidir.) [lim aklin isidir. Ask deliliktir. Ask ilmi ve ask ilmine sahip oldugunu iddia etmek
akilli isi degildir. Buradaki diializm akilli gecinmenin delilik alameti olusudur.

Hikmet-i diinya vii ma-fiha bilen arif degiil
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Arif oldur bilmeye diinya vii ma-fiha nediir / Fuzuli, L.M, s.203

(Diinya ve ahret ilmini bilen arif degildir. Arif olan diinya ve ahretin ne oldugunun farkinda
olmayandir.) Sairin tanimladig: arif tipi, diinya ve ahreti sorgulayan degil, vahdet sarabiyla kendinden
gecmis, hayran tiptir. Hayran, tasavvufta hayret makaminda bulunan salikin sifatidir. Hayret, kalbe gelen
tecelli ile salikin diistinemez ve muhakeme edemez hale gelmesidir (Uludag, 1999, 231). Diinya ve ma-fiha
kesrettir; arif vahdettedir.

Abdal oluban beglik eden arifi gor kim

Bu saltanatin kadrini sultdn dahi bilmez / Nesimi, s.157, g.195

(Dervis olarak beylik stiren arife bak. Onun siirdiigii saltanatin degerini sultan bile bilmez.)
Buradaki diialite miitevazi dervisin, kendini sultandan daha rahat hissetmesidir. Sultanin gérkemli hayat: ile
dervisin i¢ diinyasinin gorkemi mukayese edilmektedir.

Genc-virane

Canane goriiniir bafia cdna neye baksam

Kaséane gortiniir hem virdneye baksam / Niyazi-i Misri, s.173, g.119.

(Ey sevgili, nereye baksam goziime sevgili gortiniir. Viraneye bile baksam goziime saray gortiniir.)
Burada tamamen pozitif bakis acis1 hakimdir. Vahdet hali kesrette vahdeti gormeyi saglamakta, ayrintilar
yok saydirmaktadir.

Sirr-1 agkin genc imis anun yeri viranedir
Yakd1 “askin gonltimii ol gence viran eyledi / Nesimi, s. 514, g.451

(Allahim, agkinin sirr1 hazineymis; onun yeri virane goniildiir. Askin gonliimii yakti, o hazine i¢in
viran eyledi.) Sair kiintii kenzen mahfiyen (Yildirim, 2013,105) “ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim,
onun i¢in mahltikat: yarattim”, hadisine telmih yaparak, bu hadisin sirrin1 kendi gonliinde aramaktadir. Bu
sir 4bad olan kalpte mevcuttur. A¢iga ¢ikmasi i¢in gonliin viran olmasi gerekir.

Yikildukca goniil mihr it mahabbetler 'ayan oldi
Bu viran icre diinya tolusi genc-i nihdn buldum / Zati, s.199, g. 945

(Gonil yikildikca sevgiler, agklar ortaya cikti. Bu virane i¢inde diinya dolusu gizli hazine buldum.)
Insan kabiliyetinin gelismesi igin kalbin kirilmast gerekir. Yikik binadaki definenin ortaya cikmasi, bu fikri
destekleyen somut bir 6rnektir.

Sonug

Diializm tabiatta, biitiin bilimlerde ve hayatin her safhasinda mevcuttur. Diializm bir tanimlama ve
mukayese aracidir. Her sey ziddiyla kaimdir. Tabiatta birbirine dontisen zitliklar, hayata da yansir. Her sey
degisim halindedir. Diializm felsefede biitiin bu varliklar1 sorgulama aracidir. Tasavvuf kiiltiirtimiizde daha
farkl1 gosterir ytiziinii. Birbirine dontisen zitliklar: birbiri icinde arar tasavvuf diistincesi. Yoklukta var olma,
umutta korku, kederde seving, dertte derman arama Ogretisidir, diializm. Zira hayat dongiiden ibarettir.
Bunu anlamak i¢in zaman algisini genisletmek gerekir. Bu da genelde tecriibe mahsuliidiir. Bu diistincenin
ardinda biitiin ihtimallere hazir olma, kabullenme, itiraz etmeme, tahammiil etme, psikolojisini hep nétiir
tutma gibi temkinler mevcuttur. Ofkeyi sabirla yenmek, hirs tevekkiille gidermek, kini rizayla torpiilemek
psikolojik olarak ruh egitimidir. Oliimii hayat, hastalig1 saglik, yoklugu varlik, varlig1 yokluk algilayan bir
toplumda savas sebebi olusmaz. Deryada damlayi, damlada deryay: goéren bir biling, olaylara miisbet
bakmak, hosgoriiyii telkin etmek gibi degerleri hedefler; “ben” bilincini “biz” bilincine ulastirir. Toplumda
hakim olan tasavvuf kiiltirti diializmi kabullenmekle olaylara genis agidan bakmay1 saglar. Sonucta, bu
ideolojinin hedefi, kendiyle barisik bir insan ve bu insanlarmn olusturdugu baris toplumudur.
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